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WSTEP

Ta ksigzka powstata z kilku niezaspokojonych potrzeb. Miatam problem ze
znalezieniem pracy, ktéra uprawomocniataby takie podej$cie do antysemi-
tyzmu, jakie uwazam za najbardziej adekwatne do aktualnej sytuacji w Pol-
sce. Powodowana jej brakiem, postanowitam sama taka ksigzke napisac. By¢
moze okaze sie ona dla czytelniczek i czytelnikéw tym, czym okazywaty sie
dla mnie ksigzki zapewniajace na wstepie, ze taka propozycja beda. Najcze-
Sciej wprowadzaty Kilka obiecujacych poje¢, by potem stanowi¢ w wiekszosci
egzemplifikacyjng prace opartg na studiach przypadkéw. Ryzykujac spowo-
dowanie powtorzenia tego rozczarowania, chciatabym przedstawi¢ w miare
moich mozliwos$ci sp6jna wizje rozumienia antysemityzmu, jakiej wydaje mi
sie brakowac na mapie dziedziny.

Przygladajac sie wspotczesnej polskiej sferze publicznej w tych miej-
scach, w ktorych zahacza ona o szeroko rozumiany ,temat zydowski”, dosztam
do wniosku, Ze potrzebuje ugruntowania takiego ujecia antysemityzmu,
w ktérym postrzegamy go jako zjawisko niedotyczace Zydéw i Zydéwek ani
nawet bezposredniej przemocy antyzydowskiej. Przemoc przeciwko Zydom,
atakze sposéb, wjakiantysemityzm wplywa na Zydéw - to wszystko jest realne
i o tym w duzej mierze jest ta ksigzka. Realne, a zarazem wtérne wobec an-
tysemityzmu oraz jego funkcji w spotecznosciach, ktére go produkuja i ktore
on stabilizuje. Po co jest antysemityzm? Do wyjasniania czego stuzy? Do bu-
dowy jakiej wspdlnoty sie przyczynia? Dlaczego za jego sprawg wida¢ duzo
bardziej uniwersalne zjawiska spoteczne, niz by sie wydawato? Chodzi mi
o to, by podwdjnie ,odklei¢” antysemityzm: po pierwsze od Zydéw, po drugie
od tozsamosci - czy to antysemity, czy Zyda lub Zydowki.

P6ki co sklejone sa mocno w efekcie uporczywego diagnozowania anty-
semityzmu jako zbioru stereotypéw. Wsrdd definicji proponowanych przez
badaczki i badaczy dominuje wypracowane juz w latach sze$c¢dziesiatych
XX wieku, a potem sukcesywnie rozbudowywane ujecie kognitywne: ste-
reotypy to uogdlnienia, uprzedzenia i wyolbrzymienia powstajgce na sku-
tek ograniczenia ludzkiego umystu w przetwarzaniu informacji (Ashmore,
1970; Ashmore & Del Boca, 1981; Tajfel, 1969, 1982; Tajfel & Turner, 1985).
Zastapito ono nieco wczesniejsza definicje Rogera Browna, zgodnie z ktérg



14 Wstep

stereotypy stanowig generalizacje, o ktérych mozna powiedzie¢ na pew-
no jedynie to, ze majg zazwyczaj charakter etnocentryczny - ale juz nie to,
czy proponowane w ich ramach tresci sg prawdziwe, czy nie (Brown, 1965).
Tego rozstrzygniecia brakuje takze w definicjach pdzniejszych. Zdaniem psy-
chologéw spotecznych z nurtu kognitywnego jedyna mozliwa generalizacja
na temat stereotypdw brzmi: zazwyczaj te o grupie wtasnej sg bardziej po-
zytywne niz te o grupie obcej. Prébujac unowoczesni¢ definicje stereotypu,
Wolfgang Stroebe i Chester A. Insko zaproponowali, by definiowa¢ go jako
,Zzestaw przekonan na temat personalnych atrybutéw jakiej$ grupy ludzi”
(Stroebe & Insko, 1989). Trzydziesci lat pdzniej, starajac sie uwspdtczesnic
definicje Stroebego i Insko, Perry R. Hinton pisze, by definiowa¢ stereotypy
jako mechanizm polegajacy na przypisywaniu okreslonych atrybutéw czton-
kom danej grupy, za kwintesencje swojej definicji uznajac kwestie relacji mie-
dzygrupowych, poniewaz stereotypy tworzone sg na temat grup spotecznych
i kazda grupa moze zaréwno podlega¢ stereotypizacji, jak i stereotypy wy-
twarza¢ (Hinton, 2020).

Bez wzgledu na réznice w przytoczonych definicjach wciaz rzadzi nimi
rama wzajemnosci: mamy jakie$ realne grupy, ktére jakos o sobie mysl3 i ja-
ko$ sie do siebie odnosza. Grupa obca, grupa wtasna, generalizacja, uprosz-
czenie, antagonizm - Hinton przywotuje wiele zaréwno stownikowych, jak
i operacyjnych definicji stereotypu i cho¢ r6znia sie one od siebie, nie uwzgled-
niajg komponentu wtadzy i dominacji. Poza traktowanym dzi$ jako anachro-
niczne ujeciem Ralfa Dahrendorfa (Dahrendorf, 1959) w definicjach tych nie
ma mowy o dynamice wtadzy, o dominacji symbolicznej i fizycznej, o kultu-
rowo ugruntowanej nieré6wnowadze miedzy zbiorowymi podmiotami ste-
reotypizujacych i stereotypizowanych, o ideologiach tworzacych grunt pod
okreslone stereotypy. Uwazany za ojca zatozyciela wspétczesnych badan nad
stereotypami w perspektywie relacji miedzygrupowych (Hewstone & Swart,
2011) Gordon Allport pisat, ze stereotypy trzeba rozpatrywa¢ w kontekscie
wiekszos$ci i mniejszosci, poniewaz ich funkcjg jest usprawiedliwianie uprze-
dzen!, a nastepnie dyskryminacji, czyli zbudowanie swoistego parawanu dla
praktyk przemocowych (Allport, 1954; Allport & Kramer, 1946). Jednak bez
wzgledu na to, czy badacze i badaczki sktaniaja sie ku podejsciu kognityw-
nemu, czy funkcjonalnemu, nadal operuja w ramie relacji miedzygrupowych,
milczaco zaktadajac réwnosé, réwnowazno$¢ i rowng prawomocno$¢ owych
grup lub po prostu bagatelizujgc ich spoteczno-polityczne potozenie wzgle-
dem siebie. Jak zauwaza Hinton,

tworzac wiasne definicje stereotypu, wspoétczesne podreczniki z zakresu psy-
chologii spotecznej maja tendencje do pomijania usprawiedliwiajacej funkcji

1 W obrebie psychologii spotecznej stereotyp definiowany jest jako zestaw przekonan,
uprzedzenia - jako postawy wynikajace z tych przekonan, a dyskryminacja - jako zachowanie,
ktére wskazuje na to, ze reprezentantom réznych grup odmawia sie rownego traktowania (Ajzen
& Fishbein, 1977, 1980). Dyskusje o niejednoznacznosci relacji miedzy przekonaniami, postawa-
mi i dyskryminacja trwaja.
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stereotypéw (lub wzoréw spotecznej dominacji), w zamian proponujac wyja-
$nienia dotyczace mentalnosci, ,struktur poznawczych” i ,przetwarzania infor-
macji” w umysle jednostki, a zatem skupiaja sie na naturze ludzkiej psychologii
i procesach decyzyjnych jednostki (Hinton, 2020, ss. 8-9).

Odpowiedzi wymagaja cztery powigzane ze sobg pytania: 1) Jak wyjasni¢ indy-
widualne réznice w nasileniu uprzedzen i w obieraniu przedmiotéw uprzedzen?
2) Jak wyjasni¢ grupowe réznice w nasileniu uprzedzen i w obieraniu przedmio-
téw uprzedzen? 3) Problem tresci uprzedzen, czyli jak wyjasni¢ zawarto$c¢ spe-
cyficznych uprzedzen? 4) Kwestia etnocentryzmu, czyli dlaczego stereotypy we-
wnetrzne s3 zazwyczaj bardziej pozytywne niz te dotyczace grup zewnetrznych?
(Stroebe & Insko, 1989, s. 13).

Nie kwestionujac wagi pytan stawianych przez Stroebego i Insko, uwazam, Ze
dzi$ do adekwatnej diagnozy antysemityzmu w Polsce potrzebujemy przede
wszystkim odpowiedzi na pytanie, co stereotypizacja - trzymajmy sie jeszcze
przez chwile tego pojecia - ,zatatwia” grupie, ktdéra stereotypy wytwarza, jak
i do czego jej stuzy, jakie sg narzedzia i kanaty jej reprodukcji, w jaki sposéb
wpisana jest w szersze mechanizmy spotecznej i politycznej dominacji. Krét-
ko méwiac, jak komponuje sie ona z kulturg, na ktérej glebie ros$nie. Takie
podejscie bytoby pierwszym krokiem w kierunku zerwania z przekonaniem
owzajemnoSci relacji, ktére wybrzmiewa za kazdym razem, gdy postuguje-
my sie zbitka ,stosunki polsko-zydowskie”.

Antysemityzm nie jest kwestig stosunkéw miedzy realnymi grupami, lecz
stosunku jednej grupy do swojej od wiekdw pielegnowanej i modernizowanej
fantazji. Antysemityzm nie jest takze, jak sugeruje definicja stereotypu, wypa-
czong, uproszczong i wykrzywiona wizja rzeczywistosci, a zatem tego, kim sg
Zydzi i czym jest zydowsko$¢. Zalezy mi na tym, by stworzy¢ takie narzedzia
opisu, ktére pozwola ujrze¢ antysemityzm jako element kultury, jako jeden
z jej wzorow, to znaczy reprodukowang miedzypokoleniowo, zakorzeniong
w kulturowym kanonie kategorie postrzegania i wyjasniania Swiata, funk-
cjonujaca nie na marginesach kultury, lecz w jej centrum. W niniejszej pracy
sprobuje pokazaé, w jaki sposob takie podejscie pozwala przetamaé niemoz-
nosci badawcze. Jest ono wyzwaniem o tyle, Ze wymaga wyjscia poza polskie
status quo, zarbwno w nauce, jak i w sferze kulturalno-polityczne;j.

Chciatabym by¢ dobrze zrozumiana: nie jest moja intencja dyskwalifi-
kowanie kategorii stereotypu. Uwazam jg za przydatng i pozyteczng do dia-
gnozowania waznych zjawisk spotecznych w perspektywie mikro i makro.
Obecnie w kontekscie badan nad antysemityzmem kategoria ta robi jednak
w moim odczuciu wiecej szkody niz pozytku, poniewaz btednie definiuje
kontekst i w efekcie raczej zapoznaje, niz wydobywa z mroku fakt spoteczny,
ktéry prébuje diagnozowac. Celem mojej pracy jest ekspozycja owego fak-
tu spotecznego o charakterze szerszym niz lokalny i nadanie jego badaniu
innych ram teoretycznych niz proponowane przez teoretyczki i teoretykéw
stereotypizacji. Aby to osiagna¢, positkuje sie arbitralnie wybranymi narze-
dziami: analizg dyskursu, perspektywa poréwnawcza, studiami przypadkdw,
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obserwacjg uczestniczaca. Z pomoca tych narzedzi ustawiam w przestrzeni
dyskursywnej znaczniki, ktére pozwalajg okresli¢ ksztatt, zasieg, rozmiar
wspomnianego faktu spotecznego. Historia spoteczna, literatura i socjografia
pomagaja go o$wietli¢ z réznych stron - tak, by mozna byto go zobaczy¢ nie
tylko w rozproszonych fragmentach, ale jako koherentna catos¢.

Druga niespetniona potrzeba to potrzeba zrobienia porzadku. Chodzi o usze-
regowanie trzech zachodzacych na siebie proceséw: 1) intensyfikacji i roz-
woju dyskursu antysemickiego w synergii z wciaz zyskujaca na znaczeniu
polityka historyczng, 2) interwencji nowych teorii w pole badan nad anty-
semityzmem, 3) pojawiania sie nowych zjawisk w sferze spotecznej, ktére
miatyby by¢ tymi teoriami wyjasniane. Wydaje sie to tym bardziej skompli-
kowane, ze dzieje sie na naszych oczach, trudno wiec jeszcze oszacowac, co
jest bardziej, a co mniej wazne. Dla zrobienia porzadku bytoby tatwiej, gdyby
najpierw pojawiato sie jakie$§ zjawisko spoteczne, a nastepnie teoria, ktora
to zjawisko miataby wyjasnia¢. Procesy te zazebiaja sie jednak i nawzajem
napedzaja. W ksigzce Antisemitism and the Constitution of Sociology Marcel
Stoetzler pokazal, jak wygladatly wzajemne wptywy socjologii i antysemity-
zmu w XIX wieku (Stoetzler, 2014a). Zainspirowana pracg Stoetzlera takze
chciatabym uporzadkowac - co prawda na duzo mniejsza skale - te zahacza-
jace o siebie strumienie.

Waznym bohaterem tej ksigzki jest polityka historyczna, ktérej nie na-
lezy myli¢ z historig. Szukajacych w niej historii antysemickich kalek - roz-
czaruje. Jest to bowiem ksigzka o niebezpiecznych zwigzkach historiografii
z polityka, o naduzyciach czynionych dzisiaj z historii, o funkcjach dyskursu
historycznego wspotczesnie. Przede wszystkim jest to ksigzka o antysemity-
zmie w Polsce wspoéliczesnej i o meandrach jego diagnozowania.

Trzecia edycja socjologicznego badania iloSciowego na temat polskie-
go antysemityzmu, przeprowadzona przez zespo6t Ireneusza Krzeminskiego
(Krzeminski, 2015), przyniosta nastepujaca konstatacje:

Polacy raczej akceptuja odpowiedzi dotyczace instrumentalizacji historii przez
strone zydowska do osiggniecia terazniejszych celéw (miedzy innymi ,Zydzi
chca zdoby¢ od Polakéw odszkodowanie za co$, co w rzeczywisto$ci uczynili
Niemcy” - 2,42; ,Zydzi rozpowszechniaja poglad, ze Polacy sg antysemitami” -
2,09; ,Denerwuje mnie, gdy dzi$ wciagz méwi sie o zbrodniach popeinianych
przez Polakéw na Zydach” - 2,59). 1 s3 to poglady rozpowszechnione wéréd réz-
nych grup spotecznych, niezaleznie od ptci, wieku i dochodéw (Cukras-Stela-
gowska, 2016, s. 278).

Badanie przeprowadzono w 2012 roku. Analizujac dane z pierwszej edy-
cji tych badan, z roku 1992, Helena Datner pisata:

Jesli podstawowe zmienne spoteczne [wiek, pte¢, miejsce zamieszkania, dochdd]
stabo wyjasniaja jaka$ postawe, powinnismy zwrécic sie z jednej strony w kie-
runku zmiennych psychologicznych, z drugiej - by¢ moze - szuka¢ wyjasnienia
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w pewnych ,klimatach narodowych”, ktére wyznacza historia, obecnos¢ lub nie-
obecno$¢ pluralizmu kulturowego i religijnego itp. (Datner-Spiewak, 1996, s. 49).

Datner juz wtedy proponowata, by postrzega¢ antysemityzm jako ,po-
wszechnik kulturowy” (Datner-Spiewak, 1996, s. 48), gdyz ,[a]ntysemityzm,
tak jak go tu zdefiniowali$my i opisywali$my, jawi sie jako pewien wzoér kul-
tury, powszechny w tym sensie, ze nie przynalezy szczegdlnie zadnej grupie
spotecznej” (Datner-Spiewak, 1996, s. 58). Ta praca jest préba umocnienia
kategorii zaproponowanych przez Helene Datner w polu badan nad anty-
semityzmem. Staram sie dowies¢, ze bez nich kluczowe zjawiska z zakresu
antysemityzmu, zwtaszcza generowane przez wspotczesng polityke histo-
ryczng, pozostaja nieuchwytne. Stosowane aktualnie, zbudowane na zasa-
dzie tozsamo$ci narzedzia badawcze nie sg w stanie ani ich wychwyci¢, ani
odpowiednio oszacowa¢. Kategoria wzoréw kultury przenosi punkt ciezkosci
z pytania ,kto?” (zasada tozsamosci) na pytanie ,co?”: z pytania o to, kto jest
antysemitg, na pytanie o to, jakie tresci przedstawiane jako neutralne sg zbu-
dowane na antysemickich zatozeniach. Bede wiec starata sie pokaza¢, w jaki
spos6b mozna stosowac te kategorie, jakie pola ona naswietla, co pozwala do-
strzec, jakiego typu przeformutowania dotychczasowych sposobéw myslenia
o antysemityzmie wymaga i jakich nawykoéw poznawczych oducza. Jesli wiec
dekonstruuje w tej ksigzce pewne wypowiedzi, to s3g one przytaczane jako
przyktady okreslonych klisz i sposobéw myslenia, a nie w celu wytykania ich
autorkom i autorom. Nie interesuje mnie, czy Iksinska i Igrekowski sg antyse-
mitami, lecz to, na jakich konstrukcjach myslowych i nie§wiadomie powzie-
tych zatozeniach oparte sg ich wypowiedzi. Podmiotem, ktéry mnie zajmuje,
nie jest postugujaca sie stereotypem jednostka ani nawet grupa, lecz kultura,
ktéra wytwarza i reprodukuje zaréwno stereotypy, jak i jednostki oraz grupy
nimi sie postugujace. Ujmujac to jeszcze inaczej, bardziej od osoby $wiadomie
lub nie postugujacej sie antysemickimi kliszami interesuje mnie kultura, kto-
ra przez te osobe przemawia: wzory, normy, postawy, tozsamosci, skrypty, ka-
tegorie postrzegania. Tylko w ramach jakiejs kultury, korzystajac z szerokiej
gamy jej niespojnosci, peknie¢, a takze kontrolowanej przez ideologiczne apa-
raty panstwa réznorodnosci, jednostki i grupy moga sprawnie funkcjonowac,
cieszy¢ sie zrozumieniem innych i kulturowa prawomocnoscig, korzystac
z przywilejow i blokowac dostep do nich innym, a takze rozwijac¢ spdjne toz-
samo$ci i narracje o sobie i $wiecie. Potrzebujemy wiec uwaznie przyjrzec sie
konstrukc;ji tej ramy. Chciatabym wiec odej$¢ w tej pracy od logiki wskazywa-
nia ,,winnego”: ty jeste$ antysemita, ty jestes$ rasistka. Mojg intencjg jest raczej
popatrze¢ z ukosa na kulture, w tym takze na liberalng kulture ,tolerancji”
i ,roznorodnosci”, z jej tendencja do etykietowania innych jako antysemitéw
i rasistow, rzadko natomiast samej siebie.

W niniejszej pracy poddaje pod dyskusje mechanizm aplikacji terminow
i poje¢ wypracowanych w tonie nauk spotecznych na Zachodzie do warun-
kéw tzw. drugiego $wiata, Europy Wschodniej, kraju postkomunistycznego
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(Cirstocea, 2019; Massino, 2019; Satzewich, 2000). Chodzi mi o powierz-
chowne przyswojenie takich kategorii, jak intersekcjonalnos$¢, biatosg,
imperializm. Bez zwazania na lokalny kontekst ich uzycie okazuje sie mie¢
czasem odwrotny wydzwiek w stosunku do intencji, ktore staty za ich wypra-
cowaniem, i moze wspiera¢ lokalne struktury dominacji. Zamiast poddawac
sie hegemonii kulturowej (a wiec i akademickiej) Zachodu, powielajac jego
stownik, proponuje w zamian terminy, ktére uwazam za bardziej adekwatne
do lokalnych proceséw historycznych i kulturowych. Kluczowe pojecia, kto-
re objasniam i z ktérych korzystam w tej pracy, to: paradygmat antykomu-
nistyczny, symetryzm, sublokatorstwo (termin Hanny Krall), egzamin z pod-
porzadkowania (termin Tomasza Zukowskiego). Bede sie takze postugiwac
terminami: grupa dominujaca i grupa podporzadkowana. Za takim ujeciem
dynamiki spotecznej nie stoi rozumienie ani personalne, ani intencjonalne -
kto$ chce nad kims dominowac, kto$ robi to $wiadomie oraz w $wiadomych
celach - lecz strukturalne. Indywidualnie i zbiorowo jestesmy beneficjenta-
mi i beneficjentkami sfery symbolicznej, nalezac do grupy, ktéra w sferze tej
zaktadana jest jako jej podmiot idealny/neutralny, lub jesteSmy poddani jej
obostrzonemu nadzorowi, gdy do tej grupy nie nalezymy. Nie nalezymy z ar-
bitralnych powoddw, na wybor ktérych nie mamy wptywu. Sfera symboliczna
zaktada swdj idealny podmiot i r6zna jest nasza odlegtos¢ od niego; rézne sa
nasze mozliwosci jego performowania.

W badaniach po$wieconych szkole frankfurckiej Eva-Maria Ziege eksplo-
ruje niezamierzong zbieznos¢ dwdch projektéw badawczych: Antisemitism
among American Labor Institute of Social Research (dalej: ISR) z 1945 roku
oraz Wartime Shipyard Katherine Archibald z 1947 roku (Ziege, 2012). O ile
przedsiewziecie szkoty frankfurckiej na uchodzstwie doczekato sie rozgto-
su, cho¢ nigdy nie opublikowano tomu podsumowujacego, o tyle pionierskie
badanie Archibald przeszto niezauwazone. W czerwcu 1942 roku Archibald
rozpoczeta prace w kluczowej dla przemystu wojennego stoczni Moore Dry
Dock w Oakland. Przez dwa lata prowadzita obserwacje uczestniczacg pra-
cownikéw stoczni, robigc notatki i sporzadzajac dziennik. Podsumowaniem
projektu byt raport pt. Wartime Shipyard. A Study in Social Disunity, ktéry Ar-
chibald opublikowata kilka lat pdzniej (Archibald, 1947, 2006). W 1944 ro-
ku zaniepokojeni rosngcg falg antysemityzmu w Stanach Zjednoczonych
(Stember i in., 1966) Theodor W. Adorno, Arkadij R. L. Gurland, Leo Lowen-
thal, Paul Massing i Friedrich Pollock, ze wsparciem zydowskich zwigzkéw
zawodowych oraz Jewish Labor Committee (dalej: JLC), przeprowadzili ba-
dania terenowe na temat stosunku przedstawicieli amerykanskiej klasy ro-
botniczej do Zydéw. Juz w warstwie hipotez oba badania tgczyto przyjete za
Erichem Frommem zatozenie, Ze to, co ludzie méwig, lub to, co sg w stanie
powiedzie¢, nie zawsze pokrywa sie z tym, co myslg. Badania sondazowe nie
oddaja tego, co ludzie naprawde sadza, podobnie sztywno zaplanowane wy-
wiady. Wypowiedzi badanych musza podlega¢ interpretacji, a najlepszym
ich zrédtem beda niezobowigzujace kolezenskie pogawedki (Ziege, 2012,
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ss. 100-106). Pytania, jakie ISR przygotowato dla swoich badaczek i bada-
czy (z ktorych wielu byto pracownicami i pracownikami fabryk, zgtaszajacy-
mi sie do udziatu w projekcie), brzmiaty wiec nie: ,Czy uwaza pan, ze Zydzi
rzadza $wiatem?”, lecz: ,,Czy potrafisz odrézni¢ Zyda od nie-Zyda?”, ,Co ludzie
moéwia o Zydach?”, ,,Czy nie masz nic przeciwko pracowaniu z Zydami?”, ,Czy
znasz jakich$ Zydéw? Jacy oni s3?”, ,Czy mySlisz, ze Zydzi wystarczajaco do-
ktadaja sie do tej wojny [II wojny Swiatowej]?” itd. Zar6wno zespot ISR, jak
i Katherine Archibald interesowata nie tyle skala antysemityzmu i rasizmu, co
ich charakter, gdyz celem obu badan byto zrozumienie struktury uprzedzen
i ich potencjatu politycznego. Wreszcie, w warstwie wnioskow, raporty z obu
badan byly zgodne: antysemityzm tym ro6zni sie od uprzedzen, a zwtaszcza
rasizmu wobec Czarnych, ze moze by¢ mylnie postrzegany jako akt oddolnej
rebelii przeciwko wtadzy, kapitalistom i wyzyskiwaczom, ktérych w oczach
pokaznej czesci klasy robotniczej personifikujg Zydzi.

Zamiarem zespotu ISR bylo eksplorowanie antysemickich przesadéw
w dobie doniesien z Europy o trwajacym wowczas Holokauscie. Ostatecznie
jednak efekt przedsiewziecia - analiza 613 wywiadéw z 270 rozméwcami -
okazat sie jeszcze bardziej imponujacy. Ktadac podwaliny pod pézniejsza
prace Adorna pt. Osobowos¢ autorytarna (Adorno i in., 2010), projekt An-
tisemitism among American Labor dostarczyt danych nie tylko o tresci, ale
i o wspétistnieniu, przenikaniu oraz wzajemnym umacnianiu sie uprzedzen
wobec rozmaitych mniejszosci, a to z kolei pozwolito cztonkom ISR sformu-
towa¢ wnioski na temat wzoréw uprzedzen (patterns of prejudice). Probujac
wyodrebni¢ specyfike antysemityzmu amerykanskiego, badacze wykorzysta-
li kategorie wzoréw kultury Ruth Benedict (1999). Archibald wypracowata
z kolei wlasny termin wzoréw statusu (patterns of status). Tym mianem okre-
$lita schemat hierarchizujacego myslenia, ktéry sprawia, Zze w badanym przez
nig $rodowisku kazdego, kto nie byt biatym mezczyzna, postrzegano jako gor-
szego i jako nieprawomyslnie zajmujacego czyje$ miejsce. Wnioski Archibald
dotyczyty wiec nie tyle tresci przesadoéw, co obywajacego sie bez stéw i bez
wyjasnien, podzielanego przez wszystkich ,ztozonego systemu dystynkcji”
(Ziege, 2012, ss. 114-115).

Celem wspomnianej pracy Ruth Benedict byto uprawomocnienie relaty-
wizmu kulturowego; utorowanie mu drogi poprzez pokazanie miedzy innymi
partykularno$ci kultury wtasnej. Prezentujac poréwnawcze studium trzech
kultur, Benedict stwierdzita to, co dzi§ uwazamy za banalne: wzory Zycia
i normy spoteczne réznig sie w zaleznosci od kultury i nie ma w tym nic zte-
go. Celem byto takze odrzucenie determinizmu biologicznego - gest nie do
przecenienia w warunkach rosnacych w site faszyzmu i nazizmu, czerpiacych
miedzy innymi z zasobdw antropologii fizycznej. Wreszcie, celem byto prze-
forsowanie nowego modelu badan: cato$ciowego pokazania kultury, umiej-
scawiania jej w kontekscie historycznym i terytorialnym. Tylko w ten sposdb,
twierdzita Benedict, jesteSmy w stanie dang kulture zrozumie¢, zamiast po-
wiela¢ stereotypy na jej temat.
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Co czerpie z kategorii wzoréw kultury w rozumieniu, jaki zaproponowa-
ta Benedict? Po pierwsze, podzielam jej przekonanie, a moze raczej wniosek
z badan, ze wbrew temu, co twierdzito wielu poprzedzajacych ja antropolo-
gbéw, nie ma zasadniczego antagonizmu miedzy jednostkg a spoteczenstwem.
Przeciwnie: jednostka ksztattuje siebie z tego, co oferuje jej kultura, w jakiej
wyrasta (Benedict, 1999, s. 309). Miedzy jednostka a spoteczenstwem nie
ma symetrii, jest natomiast harmonia. Harmonia o sile przeznaczenia, ktora
jednostce, nawet gdy tego chce, niezwykle trudno jest przetamacd. Po drugie,
podzielam przekonanie Benedict, Ze jedynie adekwatny, to znaczy ukontek-
stualniony, zintegrowany opis kultury wtasnej, a moze nawet jej diagnoza
w perspektywie synchronicznej i diachronicznej, pozwala kulture te skontro-
lowag, to znaczy ograniczy¢ kulturowe przymusy oraz do pewnego stopnia za-
panowac nad przysztoscia. Jednoczesnie trudno nie zgodzi¢ sie z Benedict, ze
,hajtrudniej jest widzie¢ wtasng kulture. Wtasnie w tym punkcie, gdzie istnie-
je najwieksza potrzeba krytycyzmu, jesteSmy najmniej krytyczni” (Benedict,
1999, s. 307). Na konferencji poswieconej aktualnej kondycji teorii krytycznej
Christine Achinger méwita: ,Podmioty polityki emancypacyjnej sa jednocze-
$nie czes$ciami i produktami tego samego status quo, ktéremu sie sprzeciwiajg,
dlatego kazda krytyka spoteczna musi mie¢ moment autorefleksji” (Achinger,
2022). Takiej autorefleksji potrzebuja takze badania nad antysemityzmem,
a w szczego6lnos$ci narzedzia, jakimi sie w nich postugujemy.

To jednak, co w teorii Benedict podoba mi sie najbardziej, rzadko stawia
sie w centrum uwagi. Chodzi mi o badawcze i analityczne dowarto$ciowanie
tego, co pozarefleksyjne, ukryte w kategorii , zwyczaju” - ,najpospolitszej for-
my zachowania”. ,Zaden cztowiek nie patrzy nigdy na $wiat absolutnie czy-
stym wzrokiem. Odbiera go za posrednictwem okreslonego zespotu zwycza-
jow, instytucji i sposobow myslenia” - pisze Benedict (1999, s. 70). Uwazam,
ze doktadnie tego potrzebujemy w badaniach nad antysemityzmem: namystu
nad tym, co pospolite, zwyczajne, przechodzace bez echa. Chciatabym wiec
przyczynic sie do wypracowania narzedzi i stownika poje¢, ktdre w tym pomo-
ga. Szukajac metodologicznych punktéw odniesienia, siegnetam jeszcze raz,
po latach od pierwszej lektury, do Rozwazarn o kwestii Zydowskiej, by wreszcie
doceni¢ potencjat Sartre’owskiego przedsiewziecia (Sartre, 1992). Na ksigz-
ke Sartre’a sktadaja sie dwa eseje: o antysemityzmie i pozornie o Zydach,
a de facto o wplywie, jaki antysemityzm wywiera na osoby napietnowane?.

2 Oba teksty Sartre pisat w latach czterdziestych. W Polsce Rozwazania opublikowano po raz
pierwszy w 1956 roku na tamach ,Tworczosci”, niejako w odpowiedzi na antysemityzm czasu
odwilzy, wszak 1956 rok zwany jest czasem ,suchym pogromem”. Zwany mylnie, bo wcale nie
byt on ,suchy”. Odwotuje sie tutaj do materiatéw zbieranych obecnie podczas badan prowadzo-
nych w ramach projektu Spotecznos¢ zydowska w Polsce w nastepstwie kampanii antysemickiej
lat 1967-1968. Doswiadczenia biograficzne, przemiany tozsamosci i dynamika srodowiskowa
(2020/39/D/HS3/02028). Wywiady biograficzne, ktére przeprowadzamy w ramach projek-
tu, dostarczaja licznych przyktadéw przemocy antysemickiej, z fizyczna wiacznie, skierowanej
przede wszystkim wobec 0séb z rodzin komunistycznych w okresie popazdziernikowej odwilzy
(podsumowanie badan zostanie opublikowane w 2024 roku na tamach czasopisma ,Studia
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Trzy tezy Sartre’a pomogly nada¢ moim rozwazaniom ksztatt. Po pierwsze,
zaréwno istotg , kwestii zydowskiej”, jak i samej zydowskosci jest wedtug Sar-
tre’a antysemityzm. Tu autor idzie o krok dalej, niz do tego przywyklismy:.
Takie ujecie zwykle postrzegane jest jako redukcjonizm, bagatelizacja bo-
gactwa zydowskiego zycia. Wcale nie musi tak by¢. Mysle, ze z zydowskoScia
jest podobnie jak z ptcig: jest konstruktem i zarazem wszystkim, co mamy.
W spotecznych praktykach dominacji i przemocy pozostaje narzedziem
wtadzy, decydujac o naszym spotecznym umiejscowieniu, mozliwosciach,
koniecznosciach, dobrostanie, bezpieczenstwie, zdrowiu, a czasem zyciu
i $mierci. To, Ze co$ jest spotecznie skonstruowane, nie znaczy, ze jest mniej
realne, mniej prawdziwe i mniej donioste.

Po drugie, caty wywdéd Sartre’a podporzadkowany jest przywroceniu
wtasciwego porzadku w ciggach przyczynowo-skutkowych, ktoére antysemic-
ka ideologia odwraca. Sartre wyszydza argument, jakoby ludzie nie lubili Zy-
déw, bo mieli z nimi zte do$wiadczenia. Widza w czyjej$ zydowskosci przy-
czyne ztego doswiadczenia, bo sg antysemitami - odpowiada. Gdyby to samo
do$wiadczenie mieli z Francuzem, Polakiem lub Szwedem, nie generalizowa-
liby go jako problemu z wszystkimi Francuzami, Polakami czy Szwedami.

Nie tylko wiec z do$wiadczenia nie wyptywa bynajmniej pojecie Zyda jako ta-
kie, ale wrecz przeciwnie, dopiero pojecie Zyda pozwala w pelni zrozumie¢ sens
tych réznych doéwiadczen. Gdyby Zydéw nie byto, wymyéliliby ich antysemici.
[..] nie ,przyktad historii” jest, jak wida¢, decydujacy, lecz mniemanie o Zydach
ludzi tworzacych historie. [...] nie w historii szuka¢ nalezy Zrédet takiego czy in-
nego mniemania o Zydach, ale, wrecz przeciwnie, to z géry powziete mniemanie
o Zydach wydaje sie czesto determinowac bieg historii (Sartre, 1992, ss. 15-18).

Innymi stowy, to kategorie postrzegania decyduja o tym, co widzimy
i czego doswiadczamy, nie odwrotnie. W wypadku antysemityzmu ,poje-
cie Zyda wydaje sie zawsze decydujgce” (Sartre, 1992, s. 19; podkreslenie
za oryginatem) dla ksztattu doswiadczenia i sposobu rozumienia interakcji
z drugim cztowiekiem. Mamy tu wiec do czynienia z mechanizmem samopo-
twierdzajacego sie zatozenia, zalozZenia tak skonstruowanego, ze cokolwiek
by sie nie wydarzyto, tautologicznie potwierdzi ono tylko swojg prawdziwos¢,
dowiedzie siebie na przekor rzeczywistosci. Tak samo rzecz widzieli Adorno
i Horkheimer. Niemieckie wydanie Dialektyki oswiecenia autorzy uzupehnili
o rozdziat si6dmy. Pisali w nim miedzy innymi o tym, ze antysemickie prze-
konania zostaty wchtoniete przez wzory myslenia, ktérych nie da sie przypi-
sa¢ zadnemu konkretnemu podmiotowi. Jest to raczej bezosobowe, reakcyjne
stanowisko, ktére, zaakceptowane przez zbiorowos$c¢, bedzie przestrzegane
i powielane niczym nakaz, a realne doswiadczenia poszczeg6lnych ludzi, na
przyktad zwigzane z kontaktem z realnymi Zydami, nie odegraja zadnej roli

Litteraria et Historica”). W efekcie antysemickiej fali postalinowskiej z Polski wyjechato okoto
30 tysiecy os6b. Omoéwienie fali antysemityzmu w okresie odwilzy znalez¢ mozna w ksiazce Ewy
Wegrzyn Wyjezdzamy! Wyjezdzamy?! Alija gomutkowska 1956-1960 (Wegrzyn, 2016).
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w jego zmianie (Horkheimer & Adorno, 2002). Antysemityzm dziata bowiem
tak, ze ,szuka sie tylko tego, co sie juz byto znalazto, w ktérym cztowiek staje
sie tylko tym, czym juz uprzednio byl” (Sartre, 1992, s. 21). Ta cze$¢ wywodu
Sartre’a jest dla mnie szczegdlnie cenna, bo - podobnie jak wnioski Adorna
i Horkheimera - podwaza zasadnos¢ hipotezy kontaktu i zbudowanej na
niej ideologii relacji miedzygrupowych, ktérej genezie i krytyce po-
Swiecam cze$¢ niniejszej pracy.

Wreszcie oprocz tego, Ze jest integralng czescig czyjegos$ sposobu mysle-
nia i postrzegania $wiata, antysemityzm powoduje przynalezno$¢ do okre-
Slonej wspolnoty. Jest, jak pisze Sartre, ,zrédtem energii spotecznej” i ,,obrze-
dem rytuatu inicjacyjnego” (Sartre, 1992, s. 53). Za sprawa wyrazania anty-
semickich tresci ,przystepuje sie do pewnej tradycji i do pewnej wspdlnoty
ludzkiej”, podzielajacej nie tylko kategorie postrzegania, ale takze okreslone
»,madrosci nagromadzone przez pokolenia przodkéw”, ,,obyczaje” i ,wartosci”
oraz - to ukton Sartre’a w strone Marksa - okreslone rozumienie wtasnosci
prywatnej jako mistycznego zwigzku z posiadang rzecza, ,magicznego sto-
sunku posiadania” nadanego dziedzicznie, niezaposredniczonego przez pie-
nigdz ani zadne inne kapitalistyczne, nowoczesne Srodki wymiany (Sartre,
1992, ss. 25-26). Na tym zasadza sie poczucie przynaleznosSci antysemitéw
do danego kraju i zarazem wykluczanie z tej przynalezno$ci Zydéw. Méwigc
bardziej konkretnie, Polacy czujg sie wtascicielami Polski. Zawigzuja w ten
sposob wiez egalitarng miedzy sobg, mimo wszelkich réznic klasowych i ma-
jatkowych. Jest to ,egalitarna wspélnota linczu czy skandalu” - zbudowana
z nienawisci wobec Zydéw. ,Antysemita okre$la sie zawsze jako konkretny
i irracjonalny posiadacz dobr catego Narodu” - pisze Sartre (1992, s. 109).
Tworzac wspdlnote, antysemityzm okazuje sie kulturotworczy, wspélnota ta
bowiem nie wygasa wraz z pogromem, mordem czy linczem na Zydach. An-
tysemityzm rozumie¢ wiec mozna jako swoisty zas6b - zakodowany w kultu-
rze, zawsze mozliwy do uruchomienia potencjat. Antysemita nie musi zatem
wiedzie¢, ze nim jest, by podtrzymywac kulture opartg na antysemityzmie.
Wystarczy, ze bedzie te kulture reprodukowat bezrefleksyjnie, ,obojetnie”,
a ,zapewni trwato$¢ antysemityzmu i sztafete pokolenn w tym niestawnym
biegu” (Sartre, 1992, s. 54).

Ten argument Sartre’a jest dla mnie wazny, poniewaz proces przy-
swajania i reprodukcji antysemityzmu poprzez bezrefleksyjne powielanie
antysemickich tresci za sprawa zwyktego, bo codziennego, uczestnictwa
w kulturze (edukacji szkolnej, rozméw w grupach réwiesniczych, korzysta-
nia z kalek jezykowych, przyzwyczajenia do okreslonych aspektow wizual-
nych przestrzeni publicznej, takich jak pomniki, flagi, murale) powinien,
moim zdaniem, sta¢ sie dzisiaj przedmiotem badan nad antysemityzmem.
Tego typu namyst nie musi zastepowac badan nad antysemickimi poglada-
mi jednostek, ale jesli zalezy nam na adekwatnej do polskiej wspétczesno-
$ci diagnozie antysemityzmu, musi im przynajmniej towarzyszy¢. Sartre
nie stroni od naszkicowania psychologicznego portretu antysemity. Opiera
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go na zatozeniu psychoanalitycznym. Antysemici to jego zdaniem jed-
nostki, ktére projektujg na Zydéw to, co samych ich pociaga. S3 to jednost-
ki sadystyczne, wyobrazeniowo bowiem antysemici stwarzajg sytuacje,
w ktérej musza unicestwi¢ Zyda, poniewaz uprzednio wyprojektowali wobec
niego swoja fantazje o okrucienstwie. Nastepnie wiec mogg, juz nie w wy-
obrazni, lecz w rzeczywisto$ci, zachowywac¢ sie okrutnie. Zyd pozostaje tu je-
dynie ekranem projekcyjnym, a potem przedmiotem przemocy. Sartre pisze:

[A]ntysemita ma czyste sumienie: jest morderca w imie stusznej sprawy. To prze-
ciez nie jego wina, jesli poruczono mu tepienie Zta przez Zto; [...] lecz nie tudzmy
sie: te wszystkie gwattowne ataki szatu, te potoki przeklenstw, jakie wylewa co
pewien czas na glowy , parchéw” - to wszystko sa symboliczne wykonania wyro-
kéw Smierci (Sartre, 1992, s. 51).

Wypetniajac misje walki ze Ztem, przemoc antysemicka daje antysemicie po-
czucie dobrze wypelnionego obowigzku. Koricowa definicja antysemityzmu
zaproponowana przez Sartre’a taczy w sobie psychoanalize i marksizm: an-
tysemityzm jest efektem leku jednostek i grup przed zmiana, nowoczesna ra-
cjonalnoscia, autorefleksjg i wtasnymi pragnieniami uruchomionymi przez
kapitalizm. Antysemityzm stanowi wiec lekowg ucieczke przed zrodzona z ka-
pitalizmu niepewnoscia zycia w kierunku iluzji statosci, jaka daje wizja feudal-
na: miejsce kazdej jednostki na ziemi jest i powinno by¢ z géry okreslone.

Konsekwentng i krytyczna (to znaczy bez ortodoksji stawiajacej teorie
ponad zmieniajgce sie realia) implementacje Marksowskiej filozofii na grun-
cie badan nad antysemityzmem zaproponowal Moishe Postone (Murthy,
2020; Postone, 1980, 2003; Rensmann & Salzborn, 2021). Postone odrzuca
uproszczong definicje, zgodnie z ktorg antysemityzm jest zbiorem stereoty-
pow i kolektywnych generalizacji. Sprzeciwia sie takze zbyt funkcjonalistycz-
nemu podejsciu, wskazujac, ze z punktu widzenia ekonomii politycznej Holo-
kaust nie byt funkcjonalny, a jednak kluczowy dla ideologii i praktyki III Rze-
szy. Odrzuca on takze koncepcje, zgodnie z ktdrg antysemityzm jest jeszcze
jednym rodzajem rasizmu - takim jak kazdy inny. Interesuje go zatem przede
wszystkim specyfika antysemityzmu. Bez jej zdiagnozowania nie zrozumie-
my, powiada Postone, jak doszto do Zagtady. W tym jednym punkcie podziela
on przekonanie Hanny Arendt: antysemityzm nie byt, jak nadal chce wielu hi-
storykéw i socjologow, peryferyjny wobec nazizmu i XX wieku, lecz pozosta-
wat jego centralnym elementem. Wreszcie Postone odrzuca koncepcje kozta
ofiarnego jako niewystarczajaca dla zrozumienia antysemityzmu. Koncepcja
ta bywa stosowana przez marksistow jako swoiste ,zatatwienie sprawy”: bur-
zuazja zrzuca wine za swoje grzechy na Zydéw i tg ideologig ,,ogtupia masy”,
wychodzac przy tym cato z opresji, bo masy przekierowujg gniew na mniej-
szo$¢. To nie takie proste.

Zdaniem Postone’a antysemityzm, takze w jego najbardziej zbrodniczym
wymiarze, jest rzeczywiscie uksztattowany przez charakter nowoczesnego
spoteczenstwa kapitalistycznego (Rensmann & Salzborn, 2021, s. 49). Zamiast
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jednak populistycznej wersji marksizmu Postone proponuje, by rozumiec
antysemityzm w konteks$cie utowarowionych stosunkéw spotecznych,
a takze réznicy miedzy istotg kapitalizmu a jego obserwowalnymi przejawa-
mi. Wedtug Postone’a antysemityzm jest fetyszystyczna forma antykapitali-
zmu w tym sensie, ze Zydzi uosabia¢ maja abstrakcyjne elementy wspdtcze-
snego kapitalistycznego spoteczenstwa. Postone podziela przekonanie Sart-
re’a, ze nalezy catkowicie zerwaé¢ wyobrazona ni¢ taczaca realnych Zydéw
z antysemicka fantazja ,Zyda”. O ile jednak interpretacja Sartre’a jest przede
wszystkim psychoanalityczna, o tyle Postone’a bardziej interesuje to, jak an-
tysemityzm pozwala jednostkom i spoteczenstwom na bezkolizyjna repro-
dukcje falszywego wyobrazenia o kapitalizmie, a wiec o wszystkich stosun-
kach spotecznych, w obrebie ktorych pozostajemy.

Tu z pomoca przychodza Horkheimer i Adorno, twierdzac, ze motorem
tej projekcji jest potrzeba poradzenia sobie z faktem bezradnosci wobec
mechanizméw kapitalizmu. Antysemityzm stuzy jako szczepionka przeciw-
ko konfrontacji z ekonomicznym wymiarem wtasnego bytu. Ekonomiczna
niesprawiedliwos$¢ jest faktem i w tym sensie Adorno i Horkheimer pisza
o ,obiektywnych korzeniach antysemityzmu” (Horkheimer & Adorno, 1994).
Postugujac sie formutg Louisa Althussera, mozna powiedzie¢, ze antysemi-
tyzm przychodzi jako fatszywe wyjasnienie obiektywnych warunkéw moz-
liwosci, czyli jako ideologiczny aparat, ktéry strzeze stabilno$ci struktury
spotecznej (Althusser, 2010). Robi to, oddzielajac dwa w istocie nieroztaczne
elementy kapitalizmu: postrzegang jako wartos¢ i pozytywne Zrdédto tozsa-
mosci produkcje i prace, czyli materialny wymiar kapitalizmu, od postrzega-
nego jako abstrakcyjny, nieproduktywny i ,pasozytniczy” globalnego kapitatu
i zwigzanej z nim spekulacji. Ta druga cze$¢ charakterystyki - cze$¢ abstrak-
Cyjna - przypisana zostaje Zydom Latwo o to przypisanie, skoro Zyd21 przez
wieki nie mogli posiadac ziemi, nieruchomosci ani $srodkéw produkcji. Mamy
tu wiec do czynienia, tak jak u Sartre’a, z odwréceniem kolejnosci przyczyn
i skutkéw: z faktu, ze Zydéw zmuszono do zajmowania sie dawnymi formami
bankowosci, uczyniono nastepnie dowdd na ich wrodzong chciwos¢ i pazer-
nos$¢. Ten mechanizm opisywat Henryk Grynberg w odniesieniu do antysemi-
tyzmu dwudziestolecia miedzywojennego.

Gwozdziem wystapien na terenie catej Polski jest kwestia rzekomego zmonopo-
lizowania handlu przez Zydéw. Istnieje jedna galaz gospodarcza, w ktérej Zydzi
sa reprezentowani ponad ich procentows ilo$¢, i szuka sie na to rady. Premier
zalecat walke ekonomiczna z Zydami: ,walka ekonomiczna - owszem”, a minister
spraw zagranicznych emigracje. Dajcie nam mozno$¢ zatrudnienia 60 000 Zy-
déw w urzedach panstwowych, co by odpowiadato stosunkowi ludnosci zydow-
skiej do ogétu, a natychmiast spadnie liczba kupcow zydowskich. Dajcie moznos¢
pracy Zydom w urzedach komunalnych, przedsiebiorstwach panistwowych i sa-
morzadowych, kolejnictwie, ciezkim przemysle, ubezpieczeniach spotecznych,
a zmniejszy sie ilo$¢ kupcéw zydowskich o dalsze 100 000 (H. Grynberg, 2018,
ss. 102-103).
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W obrebie fatszywej wizji dwoch odrebnych kapitalizméw: produkcji i finan-
sjery, ,Zyd” reprezentuje ten drugi, tymczasem pozytywnie waloryzowany
Jlud” - ten pierwszy.

Antysemityzm bierze na celownik Zydéw, poniewaz w negatywny sposéb uosa-
biaja oni ,abstrakcyjne” cechy kapitalizmu i ogdlnie nowoczesnego spoteczen-
stwa, podczas gdy wyidealizowana fetyszyzacja tego, co namacalne, znajduje
swdj wyraz w rzekomym ,kapitale produkcyjnym” i ,organicznej pracy”. Holo-
kaust, w opinii Postone’a, mozna zatem cze$ciowo rozumiec¢ jako brutalng pro-
be zniszczenia abstrakcyjnosci konstytutywnej dla przemystowego kapitalizmu
(wartosci abstrakcyjnej lub wymiennej) i ,,abstrakcyjnosci” jako takiej - wszyst-
kich faktycznych i przypisanych grzechéw wspétczesnego spoteczenstwa - po-
przez zniszczenie Zydéw, ktérzy majg j rzekomo uciele$nia¢ (Rensmann & Salz-
born, 2021, ss. 59-60).

Wizje te dobitnie wyrazit autor ulotki antykomunistycznego podziemia, zaty-
tutowanej Uwaga Zydzi (Kwiek, 2021). Zaraz po wojnie pisat: ,Dlaczego par-
szywe cholery nie zgtaszacie sie do kopalni do pracy, do huty, na role, do kilofa
itopaty, tylko Wam pachnie interes (sklep, handel itp.). Ostatni wasz ratunek to
praca fizyczna, a nie uprawianie kombinacyjnych handli” (Kwiek, 2021, s. 194).

Podobnie jak Sartre oraz tworcy badan Antisemitism among American
Labor, Postone takze dowodzi prymatu ideologicznych kategorii postrzegania
nad nawet najbardziej odbiegajacym od tych kategorii doswiadczeniem. Gdy
nie ma innego horyzontu, zobiektywizowane stosunki spoteczne ksztattujace
wymiane débr, w tym takze wymiane sity roboczej, wydaja sie anonimowo
i pozaosobowo porusza¢ $wiatem niczym proces naturalny zarzadzany od-
wiecznymi, uniwersalnymi prawami. Dobra majg wartos¢ o podwdéjnym cha-
rakterze: uzytkowym i wymiennym. Ten podwdjny charakter odzwierciedla
podziat na kapitalizm wytwdrczy i kapitalizm jako obieg pienigdza. Dobra ja-
wig sie jednak jednostkom jako czysto uzytkowe - jednowymiarowo: mate-
rialnie i konkretnie. Abstrakcyjny ich wymiar - wymiar wymienny - wydaje
sie wiec osobny i wrogi. To samo dotyczy pracy. W obrebie tego fatszywego
postrzegania prawdziwych warunkoéw finansowy aspekt kapitalizmu zyskuje
range niszczyciela tego, co naturalne, zdrowe i dobre: materialnego wymiaru
pracy i produkcji.

Wedtug Marksa w obrebie kapitalizmu konkret i abstrakcja pozostaja
w dialektycznym uscisku. Dzieki antysemityzmowi zostaja one wyobrazenio-
wo rozerwane na element zdrowy i chory, dobry i zty, prawdziwy i sztucz-
ny, zastuzony i pasozytniczy. Pozwala to jednostkom uwiktanym w alienujg-
ce, petryfikujace, eksploatacyjne stosunki spoteczne kapitalizmu zachowac¢
poczucie, ze to, jak wyglada ich zycie, jest normalne i naturalne, a wszystko,
czego w tym zyciu do$wiadczajg jako niesprawiedliwosci i krzywdy, wypro-
jektowac jako wine Zydéw. Antykapitalistyczny gniew zostaje przekierowany
z przyczyny (podwéjny charakter pracy i dobr) na skutek (obrét pienigdza
i historyczne oddelegowanie Zydéw do tej ,brudnej roboty”). W ten sposéb
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dzieki antysemityzmowi niebezpieczenstwo rewolucji zostaje zazegnane,
a Zydzi stajg sie znakiem juz nie tylko pieniedzy, ale kapitalizmu jako takiego;
ucielesnieniem nieuchwytnej, destrukcyjnej, miedzynarodowej wtadzy ka-
pitatu (Postone, 1980, ss. 111-112). W ujeciu Postone’a antysemityzm jest
wiec wrogoscig wobec abstrakcyjnos$ci dominacji, ktéra zostaje przekierowa-
na na Zydéw jako tych, ktorzy abstrakcje te uciele$niaja. W potaczeniu z rasi-
stowskimi dyskursami epoki antysemityzm przed Zagtadg staje sie sposobem
biologizacji miedzynarodowego kapitalizmu, po wojnie natomiast pozostaje
konspiracyjng teorig przypominajaca teorie krytyczne, za sprawa ktorej re-
alne patologie kapitalistycznego spoteczenstwa zyskuja twarz ,Zyda”. Dzie-
ki tym procesom jednostka ma szanse izolowac siebie od przyczyn swojego
cierpienia; eksportowac¢ owe przyczyny poza obreb witasnego ,ja” i Swiata,
z ktérym sie identyfikuje.

Prébujac po marksowsku odpowiedzie¢ na pytanie: ,Po co jest antysemi-
tyzm?”, Moishe Postone mysli w kategoriach funkcjonalnych. Moje rozumowa-
nie idzie podobnym torem: ,Czemu to stuzy?” Michat Koztowski wskazuje, ze
pytanie tego typu do pewnego stopnia blokuje inne: ,Co, jesli antysemityzm
jest po nic?” Wydaje mi sie ono zatrwazajace, bo wychodzace poza schematy
postrzegania zjawisk spotecznych, do jakich nawyktam w procesie socjolo-
gicznej edukacji. Nie moge jednak nie uznac jego zasadno$ci. Perspektywa,
z ktorej antysemityzm postrzega¢ mozna niczym bourdianskie pole - jako
»gre dla gry”, ,gre po nic” o $miertelnej mocy razenia - wykracza poza ramy
tej pracy. Wspominam o niej jednak, bo zdaje sobie sprawe, Ze proponowane
tu ujecie ma swoje ograniczenia.

Koncepcji Postone’a zawdzieczam wyijsScie z putapki psychologizacji. Bo
cho¢ kategorie projekcji i przeniesienia pozwalajg zerwac z traktowaniem
antysemityzmu jako stereotypu, bez perspektywy, ktéra naswietla Posto-
ne, wyjasniajg one antysemityzm jedynie na ptaszczyznie funkcjonalnosci
,prywatnej”, jednostkowej. Zastosowane na gruncie stosunkéw spotecznych,
w tym ekonomicznych, pozwalaja dostrzec, czym jest antysemityzm w obre-
bie catej spotecznej struktury, a méwiac doktadnie: jego funkcje reproduk-
cyjna. W tym sensie teorie Postone’a postrzegam jako socjologiczne ujecie
procesow, o ktérych ja pisze z bardziej kulturoznawczego punktu widzenia.

Moja praca dotyczy antysemityzmu jako wzoru kultury w Polsce, zardw-
no kiedys, jak i dzi$ pozostajacego w $cistym zwigzku z antykomunizmem. Nie
moge wiec nie zada¢ pytania, czy zarysowana tutaj koncepcja Postone’a mu-
siataby ulec korekcie - a jesli tak, to jakiej - gdyby zastosowac ja do kraju czy
to komunistycznego, czy postkomunistycznego. Odpowiadajgc na to pytanie
jedynie czgstkowo, zwracam uwage na dwie kwestie. Po pierwsze, abstrakcyj-
ng site kapitalizmu, ktora zgodnie z antysemickim dyskursem reprezentowaé
majg Zydzi, w obrebie polskiego dyskursu antykomunistycznego reprezentu-
ja komunisci, a dzieki catemu pakietowi wyobrazeniowemu ,zydokomuny”
mamy o nich wiedzie¢, ze nie sag Polakami. W pakiecie tym mie$ci sie bowiem
wszystko: nie tylko ,,zydowscy oprawcy z UB”, ale takze zydowscy instalatorzy
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komunizmu wbrew woli polskiego ludu oraz garstka zydowskich spiskowcéw,
ktérzy wymyslili komunizm po to, by zawtadna¢ $wiatem. W tym sensie nie
ma tu sprzecznosci, jest harmonia, a nawet wzmocnienie: podobnie jak fan-
tazmat Zyda-kapitalisty w komunizmie widzianym przez zydokomunistyczng
klisze Zydzi reprezentujg pozaosobowa, niemal metafizyczng site, obcg i ztg,
ktéra przychodzi z zewnatrz niewinnej wspdlnoty, by zagarnac ja, sterrory-
zowac i wyeksploatowac. Sprzecznos$¢ dotyczy faktu, ze komunizm mozna
by przeciez postrzegac jako site, ktéra ukroci cierpienia wywotane kapita-
lizmem, a zatem nie czyni¢ z niego twarzy wroga (czy to jednostek, czy spote-
czenstwa), lecz wyzwoliciela. Sprzecznos$¢ ta okazata sie jednak pozorna, cze-
go dowiodta ,polska droga do socjalizmu”, ktéra rozpoczat Pazdziernik 1956
i ktorej karnawat przypadt na 1968 rok. Owczesne wiadze komunistyczne
postuzyly sie mechanizmem, ktéry opisat Postone: uzyty antysemityzmu do
wygaszenia rewolucyjnego potencjatu.

Gdy mowa o uzyciu antysemityzmu, tatwo jednak wpas¢ w sidta do-
minujgcych sposobéw pisania i pamietania o tzw. Marcu ‘68. Zgodnie z tymi
narracjami antysemityzm okazuje sie zaledwie $rodkiem, jednym z wielu, do
zgota innych celéw: pozbycia sie starych komunistéw z decyzyjnych stano-
wisk w tonie partii, walki z opozycja lub zademonstrowania poparcia dla po-
lityki Zwigzku Radzieckiego na Bliskim Wschodzie. Takie ujecia powodujg, ze
antysemityzm jawi sie wtedy jako watek poboczny, dodatkowy. Wspétgra to
z tradycjq polskiej historiografii, w obrebie ktorej ,sprawy zydowskie” trak-
tuje sie niejako osobno: w sposéb niezintegrowany z gtéwnym nurtem histo-
rycznych wydarzen. Moim zdaniem antysemicka czystka byta zwienczeniem
»polskiej drogi do socjalizmu”, mozliwym dzieki dtugiemu trwaniu kategorii
postrzegania, zgodnie z ktérymi Zydzi psujg Polske i odpowiadaja za to, co
w niej zte. W Marcu jak w soczewce odbija sie struktura polskiej tozsamo-
$ci zbiorowej: odréznienie Polaka od Zyda jest tej tozsamosci integralng cze-
$cig, co wielokrotnie manifestowato sie, a czasem eskalowato w toku polskiej
historii. W Marcu Zydzi nie byli ofiarg ,rykoszetu”, lecz kolejny raz stali sie
ekranem projekcyjnym polskich napieé. Ze marcowy antysyjonizm byt pre-
tekstem do czystki antysemickiej i ze czystka ta nie polegata ani na usuwaniu
wrogéw komunizmu, ani na usuwaniu starych komunistéw, lecz miata cha-
rakter stricte nacjonalistyczny, niech $wiadczy biograficzna trajektoria Her-
sza Smolara. Omawiam jg pod koniec ksigzki.

Sartre i Postone zastosowali psychoanalityczng kategorie projekcji do
analizy antysemityzmu jako mechanizmu wspomagajacego reprodukcje po-
rzadku spotecznego. W analizie kulturotworczej roli rasizmu kategorii tej
trzyma sie takze Grada Kilomba:

Za sprawg codziennego rasizmu jesteSmy uzywani jako ekran projekcyjny dla
wszystkiego tego, co biate spoteczenstwo uczynito tabu. Stajemy sie depozy-
tem biatych lekéw i fantazji spod znaku agresji lub seksualnosci. [...] Ten proces
represji i projekcji pozwala biatemu podmiotowi uciec przed wtasng opresyj-
noscia i postrzegac siebie jako ,cywilizowanego” i ,przyzwoitego”, podczas gdy
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urasowiony ,Inny” okazuje sie ,niecywilizowanym” (agresja) i ,dzikim” (seksual-
nos¢) (Kilomba, 2010, s. 44).

Kilomba tworzy nastepnie klasyfikacje form, jakie przybiera wspomnia-
na wyzej projekcja. Klasyfikacja ta obejmuje: 1) infantylizacje - Inny jest za-
lezny, niedojrzaty i nie przezyje bez przewodnictwa Biatego; 2) prymitywiza-
cje - Inny jest personifikacjg nieokietznanych cywilizacjg sit natury; 3) krymi-
nalizacje - Inny jest przestepca, podejrzanym, niebezpiecznym, operujagcym
poza prawem; 4) animalizacje - Inny jest personifikacjg zwierzecia, odmien-
ng forma istnienia; 5) erotyzacje - Inny posiada dziki i niekontrolowany ape-
tyt seksualny. Wszystko to dziata na poziomie codziennosci. Nie jest

pojedyncza zniewaga, odosobnionym incydentem, lecz konstelacjg zyciowych
do$wiadczen, cigglym narazeniem na niebezpieczenstwo, trwalym mechani-
zmem naduzycia, ktory ciagnie sie przez catg biografie - w autobusie, supermar-
kecie, na imprezie, podczas kolacji, w rodzinie (Kilomba, 2010, s. 45).

Sledzac repertuar antysemickich wyobrazen zasilajacy imaginarium pol-
skiej kultury, mozna by nimi z powodzeniem wypetni¢ wszystkie wymienione
wyzej klasyfikacje. Kilomba pisze jednak o rasizmie wobec oséb niebiatych,
a zatem tych, ktérych pietno jest jawne, widzialne, prawie niemozliwe do
ukrycia. Pietno zydowskie pozostaje tymczasem najcze$ciej ukryte, co w du-
zym stopniu decyduje o formach antysemickiej przemocy. Dodatkowo, obec-
nie jesteSmy $wiadkami wzmocnienia dyskursu pozornie emancypacyjnego,
w ramach ktérego podkresla sie, ze ,Zydzi sg biali”.

Ujecia antysemityzmu w obrebie wspdtczesnych intersectionality studies
czesto definiujg antysemityzm jako forme rasizmu, niejako wbrew pierwot-
nemu zamystowi intersekcjonalnosci redukujac rasizm do jednej réznicy, co
kwalifikuje Zydéw jako biatych. Jest to jednak rozumowanie utomne, ponie-
waz antysemityzm nie przebiega po linii koloru i, w konsekwencji, nie jest
tez prosto przektadalny na kategorie uprzywilejowania lub jego braku. ,Jesli
uznamy antysemityzm za po prostu jeszcze jedna forme rasizmu, przegapi-
my jego ztozonos¢; jesli jednak nie rozpoznamy antysemityzmu jako takze
rasizmu, réwniez popetnimy btad” - pisze Karin Stégner (2020). Intersekcjo-
nalne nieporozumienie w postrzeganiu Zydéw jako biatych wspétgra z ,kla-
sycznie” rasistowska koncepcja, jakoby Zydzi nie byli biali, ale doskonale sie
pod biatych podszywali i w efekcie, podstepem, zajeli nalezne biatym miej-
sce. W przeciwienstwie do pietna jednoznacznie widocznego, jakim jest kolor
skory, w przypadku Zydéw decydujgcy aspekt urasowienia to niestabilnos$¢.
Zydzi, w zalezno$ci od czas6w i potrzeby grupy dominujacej, raz biali, raz ko-
lorowi, raz kapitalisci, raz komuni$ci, raz zbyt biedni, raz zbyt bogaci. Co wie-
cej, wtasnie fakt, ze Zydzi ,przechodzg jako biali” (passing as white), bywa
najbardziej rasistowskim argumentem przeciwko nim: sg niebezpieczni, bo
potrafig podszy¢ sie pod ,nas” (Burton, 2018; Kaye/Kantrowitz, 2007, s. 12).
[ tak na przyktad asymilacja do polskosci i perfekcyjne spetnienie jej warun-
kéw stato sie kolejnym ,dowodem” na specyficzno$é¢ Zydéw - jako grupy
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szczegoblnie uzdolnionej w podszywanie sie pod innych. Mimikre przypisano
Zydom jako ich wlasciwo$¢é. Whasciwo$é niebezpieczna, bo pokazujaca niesta-
bilnos¢ kategorii takich, jak: biatos¢, klasa, narodowo$¢ - zatem nietrwatych,
skoro mozna je po prostu nasladowa¢ (Levine-Rasky, 2008, s. 58). Jak zarto-
bliwie ujat to David Baddiel, ,[Zydzi] odprawiaja swoja przerazajaca magie
za kulisami globalnej polityki i w dodatku, o zgrozo, nie da sie ich rozpoznac”
(Baddiel, 2021, s. 50). Wreszcie, rzekoma biatoé¢ Zydéw to takze zelazne alibi
lewicowych krytykéw Izraela: jest ona przedstawiana jako krytyka hegemo-
nicznego judeochrzescijaiistwa i ,Zachodu” (Schraub, 2019, s. 401).

Biato$¢ jest znakiem wtadzy i statusu, poniewaz przechodzi niezauwa-
zona. Jak ujeta to Hengameh Yaghoobifarah, ,granice biatosci zawsze przebie-
gaja po tej samej linii co struktury wtadzy w spoteczenstwie” (Yaghoobifarah,
2021, s. 35). Biali nie sg urasawiani i na tym polega ich najwiekszy przywile;j.
Tyle ze w kontekécie antysemityzmu przypisywana Zydom biato$¢ nabiera in-
nego znaczenia. Zydowsko$¢, w przeciwienistwie do biatosci, jest silnym mar-
kerem, a biatoé¢ Zydéw ma podkresla¢ ich supermoc: uprzywilejowanie, do-
minacje i kontrole. O ile w tonie nauk spotecznych celem rozmowy o biatosci
byto wyeksponowanie dotad niedostrzeganego przywileju bycia nieoznaczo-
nym, to znaczy nieurasowionym, o tyle w przypadku Zydéw biato$¢ stuzy jako
potwierdzenie stereotypu. Podobnie jak w przypadku antysemickiego anty-
kapitalizmu w tej fantazmatycznej konfiguracji antysemityzm jawi sie jako
antyhegemoniczny. Obraz Zyda jako kogo$ podlegajacego specjalnej ochronie
przewraca rzeczywisto$¢ do géry nogami i czyni Zydoéw jeszcze bardziej po-
datnymi na dyskryminacje.

Analizy rasizmu w Stanach Zjednoczonych bywajg nieadekwatnie przy-
ktadane do sytuacji w innych krajach i regionach. Nie jest to jednak powdd, by
odrzucaé rozwazania nad rasg, rasizmem i biato$cig, gdy mowa o antysemi-
tyzmie w Polsce, lecz by przedefiniowac je w oparciu o konteksty lokalne, co
postaram sie zrobi¢ w tej pracy. Jednym z nich jest fakt, ze polsko$¢, ktéra po-
strzegam jako odpowiednik biatosci, przyznawana jest Zydom warunkowo -
podobnie jak biato$¢ Zydéw w USA. ,Zyd - pisze Sartre - musi da¢ dowody.
I cho¢by nie wiem ile ich dawat, zawsze beda niewystarczajace” (Sartre, 1992,
s.82). W ujeciu Sartre’a Zyd to sytuacja: sytuacja kogo$, kto nieustannie musi
sie stara¢, a nawet manifestowac¢ swe staranie o akces do wspélnoty domi-
nujacej i nigdy nie zostanie do niej dopuszczony na réwnych prawach. Owo
staranie sie uwazam za kwestie kluczowa do zrozumienia zagadnienia asy-
milacji. Zagadnieniu temu poswiecam pokazna cze$¢ niniejszej pracy, a przez
jego meandry, ambiwalencje i ztozono$ci pomaga¢ mi beda przebrna¢ kry-
tyczne ujecia kategorii uniwersalizmu.

,Zydokomuna” to wzér kultury skomplikowany. Nie jest go tatwo rozryso-
wa¢, poniewaz przypomina bardziej system korzeniowy niz schematyczny
wykres. Podobnie jednak jak w nawet najbardziej rozbudowanych syste-
mach korzeniowych kazda jego cze$¢, czasami oddalona o wiele metréw od
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gtéwnych arterii, taczy sie z pozostatymii petni okreslone funkcje na rzecz ca-
tosci, zapewniajac w ten sposéb trwatos¢, zywotnosc i wytrzymatosé roslinie,
ktérag zywi. Opisanie takiej konstrukcji nastrecza wielu problemdw, z ktérych
pierwsza jest ryzyko chaosu. By jako$ jemu zaradzi¢, podzielitam moéj wywod
na cztery czeSci. Cze$¢ pierwszga nazwatam ,Makkartyzm: historia teorii”,
poniewaz staram sie w niej pokaza¢, w jaki sposéb zimnowojenny dyskurs
antykomunistyczny wptynat na charakter narzedzi, przy pomocy ktorych do
dzi$ prébujemy analizowaé antysemityzm, w tym takze stereotyp ,zydoko-
muny”. Cho¢ robimy to w najlepszych intencjach, ograniczenia tych narzedzi -
a moze nawet sama ich konstrukcja - powoduja, ze ich przyktadanie do ste-
reotypu ,zydokomuny” nieco przypomina gaszenie pozaru benzyna.

Kontekst zimnowojenny wyjasnia, dlaczego w tej ksigzce zaskakujaco
duzo pisze o Stanach Zjednoczonych. Pierwotnie moim zamiarem byto po-
réwnanie konstrukcji i funkcjonowania motywu ,,zydokomuny” w dwoch pla-
nach: okresu makkartyzmu w Stanach Zjednoczonych i wspdétczesnej Polski.
Pomyst ten zrodzit sie z potrzeby znalezienia kontekstu poréwnawczego dla
polskiego paradygmatu antykomunistycznego. Poszukiwatam go po to, by
precyzyjniej okresli¢, w jaki sposéb postkomunistyczny kompleks ksztattuje
wspotczesne formy antysemityzmu. Uznatam, ze przyktad kraju, ktéry w okre-
sie zimnej wojny byt ideologicznym hegemonem po drugiej stronie zelaznej
kurtyny, stanowi¢ bedzie odpowiedni marker wschodnioeuropejskiej specy-
fiki. Niespodziewanie dla mnie samej, przede wszystkim dzieki pionierskiej
pracy Stuarta Svonkina (Svonkin, 1997), w trakcie tych badan natrafitam na
geneze tylez w Polsce popularnego, co moim zdaniem nieadekwatnego po-
dejscia do antysemityzmu. Okazato sie wiec, ze moj zamiar poréwnawczy
zaowocowat czyms wiecej: refleksja nad zrédtami ,Slepej plamki” w badaw-
czych operacjonalizacjach antysemityzmu, z ktérymi w tej ksiazce polemizu-
je. Jak bede starata sie pokaza¢, ,zydokomuna” nie tylko zasila antysemicki
asortyment i w Stanach, i w Polsce, ale odegrata wazng role w specyficznym
postrzeganiu, definiowaniu i diagnozowaniu antysemityzmu, zapoczatkowa-
nym w o$rodkach amerykanskich.

W czes$ci drugiej zajmuje sie ramowaniem kwestii antysemityzmu
w obrebie dyskurséw uniwersalistycznych. Bede starata sie pokazac, ze ra-
sa/rasizm, asymilacja, integracja i wreszcie polsko$¢ to kategorie po-
strzegania, w ktore wpisane sa okreslone oczywistosci kulturowe, czestokro¢
bardziej podtrzymujace niz rozmontowujgce stereotyp ,zydokomuny”. Tutaj
interesowac mnie beda takze narracje, ktére probowaty przekroczy¢ uniwer-
salistyczne ramy i tym samym ujawni¢ skale i jakos¢ antysemityzmu, oraz
sposoby ich uniewazniania w gtéwnym nurcie kultury. W tej czesci ksigzki
skupiam sie na swoistym perpetuum mobile, jakim jest aparat ideologiczny
produkujacy antysemityzm, a ,zydokomune” w szczeg6lno$ci: wytwarza on
nie tylko fatszywy obraz rzeczywistosci, ale takze mechanizmy, ktore neutra-
lizuja préby jego korekty.
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Czes$¢ trzecia poswiecona jest wspotczesnej polskiej specyfice kultu-
rowej w procesie wytwarzania i reprodukowania motywu , zydokomuny”. Po-
dejmuje tu prébe urefleksyjnienia aksjologicznych zatozen, na jakich opieraja
sie te systemy spoteczno-polityczne, ktére zbudowaly swoja prawomocnos¢,
opierajac sie na antykomunizmie nie cofnety sie przed uzyciem do tego celu
antysemityzmu. ,Lokalny” aspekt antysemicki, ktéremu w tej czesci ksigzki
przygladam sie szczegoélnie, to zréwnanie nazizmu i komunizmu. Zréwnanie to
otwiera dyskursywny parasol, pod ktérym miesci sie szereg symetryzacji sta-
nowigcych budulec pietnujacej kategorii ,zydokomuny”: win, krzywd, zbrod-
ni, cierpien, powstan, bohateréw. Rozwijam tutaj koncepcje paradygmatu
antykomunistycznego (Zawadzka, 2009), przygladajac sie trzem proce-
som, ktére go stabilizujg: 1) hiperintensyfikacji polityki historycznej w roli
ideologicznego aparatu panstwa; 2) uczynienia antykomunizmu gtéwna tre-
Scig tej polityki, a jej celem - wzmozenie polskiego nacjonalizmu; 3) prowa-
dzenia tej polityki nie tylko przy pomocy prawa, systemu edukacji oraz zarza-
dzania sferg symboliczna, ale takze przy pomocy inicjatyw pozarzadowych
i kultury oddolnej, z wykorzystaniem najnowszych narzedzi multimedialnych.

W ostatniej, czwartej czes$ci pracy implementuje oméwione w cze-
$ciach wcze$niejszych kategorie, rozpoznania i narzedzia. W pierwszej czesci
ksigzki skupiam sie na tym, jak w warunkach poczatkéw zimnej wojny mo-
tyw ,zydokomuny” znaczgco ograniczyt amerykanska wspolnote zydowska,
tamtejsze modele zydowskosci i badania nad antysemityzmem. Tutaj staram
sie pokazaé¢, jak to samo dzieje sie dzi§ w Polsce. Klamra, ktéra proponuje,
jest recepcja pietna ,zydokomuny” przez napietnowanych. Interesuje mnie
ona dlatego, ze ujawnia moc antysemickich kategorii postrzegania. Wycho-
dze bowiem z zatozenia, Ze dopiero stopien podporzadkowania wtadzy przez
tych, ktérzy s3 jej dziataniami najbardziej poszkodowani - a wtasciwie nie
tyle podporzadkowania, co uznania dla niej i jej wcielenia - jest markerem jej
faktycznosci. Od Frantza Fanona wiemy, ze wtadza do pewnego stopnia nie
dziata, gdy poddani jej nienawidzg. Od Pierre’a Bourdieu wiemy natomiast,
ze wladza dziata najsilniej i najtrwalej, gdy podporzadkowani przemawiaja
jej jezykiem, petryfikujacym ich samych.

Rozdziat pierwszy stanowi skrotowy zapis wydarzen z pierwszej potowy
2021 roku, uzupetniony moimi didaskaliami, w ktérych wyjasniam, dlacze-
go wymienione sytuacje uwazam za antysemickie i dzieki jakim oczywisto-
$ciom kulturowym mogty one przej$¢ niezauwazone lub w ogole mie¢ miej-
sce. Przedstawiam ten krotki kalendarz po to, by zarysowac zar6wno wspoét-
czesng specyfike antysemickich zdarzen w Polsce, jak i ich liczbe, gesto$¢, na-
silenie. Specyfika ta sprawia, ze potrzebujemy nowych narzedzi do badania
antysemityzmu, nowych pytan badawczych do jego diagnozowania i analizy,
a by¢ moze gruntownego przebudowania sposobu postrzegania i definiowa-
nia antysemityzmu w Polsce.
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Dotychczas sposo6b ten opiera sie na zasadzie nazwanej przeze mnie ro-
boczo tozsamo$ciowizmem. W tym miejscu zaznaczy¢ nalezy, ze piszac
o konsekwencjach polityki tozsamo$ci problematycznych dla badan nad an-
tysemityzmem, nie zajmuje sie w tej ksiazce jej ,specyficzng mutacja” (Sima,
2021, s. 77), jaka jest identytaryzm - wymierzona przeciwko migrantom
i uchodzcom, skrajnie prawicowa ideologia, zgodnie z ktérg nalezy broni¢ eu-
ropejskiego dziedzictwa kulturowego i stylu zycia przed ,obcymi” wptywa-
mi (Virchow, 2015; Zaquete, 2018). Popularny przede wszystkim we Francji
(Teitelbaum, 2017) i Niemczech, oparty na spetryfikowanej koncepcji Anto-
nia Gramsci'ego, jakoby zmiana polityczna musiata zaczyna¢ sie w polu kul-
tury, identytaryzm opiera sie na wrogim przejeciu emancypacyjnych strategii
grup mniejszos$ciowych. To, co pierwotnie stuzy¢ miato poszerzaniu réwnosci
w warunkach réznorodnosci, tutaj staje sie narzedziem kreowania konserwa-
tywnej, nacjonalistycznej i ksenofobicznej wspdlnoty.

W ciaggu ostatnich dekad jako kategoria praktyczna tozsamo$¢ przeszia zadzi-
wiajgca przemiane. Zakorzeniona w dyskursie akademickim lat pie¢dziesigtych
i sze$¢dziesiatych, w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych stata sie klu-
czowa koncepcja radykalnych antyestablishmentowych ruchéw spotecznych,
ktore protestowaly przeciwko dyskursowi dominujgcemu, stawiajac na sa-
mos$wiadomo$¢ marginalizowanych grup. Ideolodzy Nowej Prawicy obserwowa-
li sukces nowych ruchdéw spotecznych, by w latach dziewiecdziesiatych stopnio-
wo zacza¢ adaptowac wtasna rame ideologiczng tak, by méc przeciwstawiac sie
tym ruchom na zajetym przez nie polu [...]. Na wzér swoich politycznych opo-
nentéw, skrajna prawica uznata kulture za gtéwne pole bitwy politycznej, a takze
przejeta od lewicy atrakcyjne dla opinii publicznej formy protestu. Internet i me-
dia spoteczno$ciowe staty sie najwazniejszymi instrumentami promowania ich
politycznej agendy. Strategie [lewicowych] ruchéw spotecznych zyskaty z cza-
sem na tyle szeroka akceptacje, ze powedrowatly az na druga strone barykady,
gdzie uzyto ich do zaatakowania postulatu uniwersalnych praw i promowania
koncepcji ochrony tozsamoséci wiekszosci (Sima, 2021, ss. 90-91).

Tak pisze Karel Sima. Identytaryzm mozna zatem traktowac¢ jako pouczajacy
przyktad ograniczen i niebezpieczenstw polityki tozsamosci, a tym bardziej -
jako przyktad przechwytywania dyskurséw mniejszo$ciowych przez dys-
kursy dominujace ze wzgledu na swoistg atrakcyjnos$¢ pozycji ofiary we
wspotczesnej kulturze zachodniej. Rozdawanie zupy wieprzowej francuskim
bezdomnym, blokowanie statkéow ratujacych uchodzcéow tongcych w Morzu
§rc’)dziemnym, postawienie ,pomnika ofiar multikulturalizmu i islamskiego
terroru” w Berlinie - spektakularne inicjatywy identytarystow sa karykaturg
dotychczasowych inicjatyw lewicowych. Nie jest to jednak ruch o charakterze
wytacznie szyderczym. Celem tych performance’6w jest autokreacja na wzor
przesladowanych; przedstawienie hegemona - hegemonicznej kultury, kla-
sy i rasy - jako zagrozonej mniejszosci, ktorej nalezy sie specjalna ochrona.
W tym sensie identytaryzm jest jak krzywe zwierciadto: pokazuje, Ze na sku-
tek polityk tozsamosci dyskursywna pozycja ofiary - osoby poszkodowanej,
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przesladowanej, mniejszosci - stata sie atrakcyjnym miejscem na agorze.
Walka o to miejsce przypomina nieco dzieciecg zabawe w komorki do wyna-
jecia. Wazne jednak, by pamieta¢, ze osoba poszkodowana to nie to samo
co dyskursywna pozycja ofiary. Jak dobrze pokazuja trwajace juz od lat
dramaty na wschodniej i potudniowej granicy Europy, realnych ofiar, poszko-
dowanych i przesladowanych nie dopuszcza sie tu ani do agory, ani nawet do
jej obrzezy.

Whnikliwy badacz nowych form prawicowego radykalizmu Fabian Vir-
chow upiera sie, by nie nazywa¢ identytaryzmu ruchem spotecznym, lecz
co najwyzej jego zaczatkiem (Virchow, 2015, s. 186). Nie podejmuje sie tu-
taj omoéwienia ani ideologii, ani dziatan identytarian, poniewaz bardziej niz
otwarcie nacjonalistyczne trendy interesuje mnie to, co w centrum, w kano-
nie, w tej sferze dyskursu, ktora nie jest postrzegana ani jako radykalna, ani
nawet kontrowersyjna. Méwigc inaczej, chodzi mi raczej o wydobycie anty-
semickich elementéw wtopionych w fundamenty polskiej tozsamosci zbio-
rowej oraz we wzory kultury, ktére fundamenty te podtrzymuja, niz o to, co
znajduje sie na dyskursywnych obrzezach i dopiero walczy o prawomocnos¢.

Ze wzgledu na zatozenia metodologiczne nieprzystajace do rzeczywisto-
$ci, w ktorej obecnie gtéwnym podmiotem antysemickiego przekazu jest uro-
sta do gigantycznych rozmiar6w, zasilana poteznymi zastrzykami z budzetu
panstwa polityka historyczna, wyniki wspotczesnych badan nad antysemi-
tyzmem w Polsce majg charakter nieadekwatny do stanu faktycznego (Ba-
biniska, 2021; Bulska & Winiewski, 2017; Krzeminski, 1996, 2004, 2015). By
uchwyci¢ skale polskiego antysemityzmu, trzeba najpierw zaktualizowac¢ na-
rzedzia badawcze pod katem jego wspédtczesnej specyfiki. W rozdziale dru-
gim staram sie wyjasni¢, dlaczego do opisu wspodtczesnego antysemityzmu,
a zatem takze, w konsekwencji, wypracowania skutecznych narzedzi jego mi-
nimalizowania, potrzebujemy kategorii wzoréw kultury. Przez wzér kul-
tury rozumiem zjawiska zakorzenione gtebiej niz opinie, wybory polityczne
czy mozliwe do sformutowania sady. Bardziej niz one interesujg mnie kate-
gorie postrzegania reprodukowane miedzypokoleniowo i miedzyklasowo,
oczywistosci kulturowe podzielane w obrebie polskiej wspdlnoty, repozyto-
rium mys$li, wyobrazen, stdw i potocznosci, bezrefleksyjnie powielane obrazy
i bezrefleksyjnie uzywany do ich opisu jezyk, i wreszcie schematy praktyk
i zachowan - wszystko to, co nie wymaga zadnego uzasadnienia, wyttumacze-
nia, rozumie sie ,samo przez sie”.

Positkujgc sie wypracowana przez Shulamit Volkov koncepcja kodu
kultury, wyjasniam, dlaczego zaczerpnieta z psychologii spotecznej kate-
goria stereotypu jest dalece niewystarczajgca. Stereotyp traktuje sie jako
uproszczony, ale jednak obraz rzeczywistos$ci. Kategoria ta nie tylko zatem
indywidualizuje procesy spoteczne, do ktorych nalezy funkcjonalna produk-
cja i reprodukcja antysemickich kategorii postrzegania, lecz rowniez ,zatru-
wa” badania nad antysemityzmem przesgdem o zalazku prawdy, ktéry miatby
jakoby tkwi¢ w stereotypie. Moim celem jest wypracowanie takich narzedzi
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do badania antysemityzmu, ktére uniezalezniaja antysemityzm od Zydéw -
zar6wno w warstwie wyobrazeniowej, jak i naprawczej. Dlatego w rozdzia-
le tym wyjasniam takze mojg daleko idaca podejrzliwos¢ wobec popularnej
w Polsce diagnozy antysemityzmu bez Zyddow.

Zadaniem, jakie stawiam sobie w rozdziale trzecim jest przesledze-
nie historii zapoznania strukturalnej relacji wtadzy w badaniach nad anty-
semityzmem. Korzenie tej historii tkwig miedzy innymi w okresie powojen-
nej Czerwonej Paniki (Second Red Scare), potocznie zwanym makkartyzmem.
Wchodzac na teren duzo stabiej przeze mnie rozpoznany niz wzory kultury
polskiej, positkuje sie pracami badaczek i badaczy tamtego okresu w Stanach
Zjednoczonych (Castillo, 2010; Friedman, 2014; George, 2012; Hendershot,
2003; Johnson, 2006; Lingeman, 2012; Rogin, 1987; Storrs, 2013; Whitfield,
1996). Przygladam sie dyskursowi antykomunistycznemu lat czterdziestych
i pie¢dziesigtych XX wieku z jego sprzecznos$ciami, skupiajac sie na intensyw-
nie woéwczas rozwijanej ,psychopatologii komunizmu”. Duzo uwagi poswiecam
demonizacji piciowej i seksualnej, poniewaz te zabiegi dyskursywne do dzi$
odgrywaja znaczacg role w ksztattowaniu naszej wyobrazni o komunizmie.

Mianem psychologizacji dyskursu antykomunistycznego okreslam ana-
lizowanie zjawisk spotecznych i politycznych jako wynikajacych z indywidu-
alnych predyspozycji i zaburzen jednostek w nie uwiktanych. Pozwala ono
przedstawi¢ pozadane przez panstwo lub wspélnoty dominujace postawy,
tozsamosci i praktykijako zdrowe, normalne, dajace poczucie spetnieniaibez-
pieczne dla wspdtobywateli, a postawy, tozsamosci i praktyki odmienne -
jako symptomy niebezpiecznych zaburzen osobowosci, ktére wymagaja od-
separowania i leczenia. Za sprawa psychologizacji mozna nie tyle moralnie
potepi¢ komunizm, co paternalistycznie go zdiagnozowac¢. W okresie mak-
kartyzmu komunistéw potraktowano jak przypadki psychiatryczne, co po-
zwalato na bagatelizacje lub pominiecie ich argumentéw spotecznych, eko-
nomicznych i etycznych.

Do patologizacji komunizmu przyczynity sie - cho¢ nie zawsze zgodnie
z intencjg ich twércow - wptywowe teorie tamtego okresu: Hannah Arendt,
Ericha Fromma oraz Theodora Adorno. Watek ten eksploruje w rozdzia-
le czwartym. Kontynuujgc poszukiwania historycznych korzeni wspoétcze-
snego, tozsamos$ciowego podejscia do konstruowania badan nad antysemi-
tyzmem, staram sie przesledzi¢ droge od szkoty frankfurckiej do ideologii
relacji miedzygrupowych. Wdrozona pod postaciag inicjatyw najpierw
propagandowych, a potem edukacyjnych, ideologia ta zostata wypracowana
i rozpropagowana przez instytucje badawczo-naukowe powstate przy trzech
waznych organizacjach zydowskich w Stanach Zjednoczonych: Anti-Defa-
mation League (Liga Przeciw Zniestawieniom, dalej: ADL), American Jewish
Committee (Amerykanski Komitet Zydowski, dalej: AJC) oraz American Jew-
ish Congress (Kongres Zydéw Amerykanskich, dalej: AJCongress), dlate-
go przygladam sie blizej profilowi i dziatalnos$ci tych organizacji w zakresie
definiowania i zwalczania antysemityzmu. Konsensus antykomunistyczny



Wstep 35

znaczaco wplynat na programy i polityke wiekszosci liberalnych, zaréwno
religijnych, jak i $wieckich instytucji i stowarzyszen w Stanach. Organizacje
zydowskie, w tym wyzej wymienione, dotknat on szczegoélnie, poniewaz Czer-
wona Panika oznaczata wzrost nacjonalistycznych nastrojéw, a wraz z nimi
antysemityzmu, w szczegélnosci za§ odnowienie stereotypu ,zydokomuny”.
Wraz z narastajaca histerig antykomunistyczng reprezentanci spotecznosci
zydowskiej bali sie mechanizmu kozta ofiarnego, dlatego wszystkie trzy orga-
nizacje - ADL, A]JC i AJCongress - mimo réznic miedzy nimi, wybraty podobna
strategie: podkreslania jednoznacznie antykomunistycznej postawy amery-
kanskiej spotecznosci zydowskiej.

To wtedy wtasnie, za sprawg wspoétpracy aktywistow i naukowcdw,
wsrdd ktérych prym wiedli psychologowie spoteczni, wypracowano cos, co
Stuart Svonkin nazywa intergroup relation movement (Svonkin, 1997). Istotng
role odegrato tutaj rozumienie konfliktu spotecznego: uwazano, ze wynika on
z opartego na uprzedzeniach lub stereotypach nieporozumienia. W zakres
definicji relacji miedzygrupowych nie wchodzita zatem ani wtadza, ani domi-
nacja, ani interes, ani korzy$¢. Uprzedzenie rozumiano jako psychologiczne
zaburzenie, produkt lekéw i wyobrazni. Podejscie to usuwato z pola widze-
nia socjoekonomiczny i polityczny wymiar podziatéw rasowych, religijnych
i etnicznych w USA, czyli to, co dzi§ nazwaliby$my zapewne systemowym
rasizmem. Teoria relacji miedzygrupowych ,wyprata” uprzedzenia rasowe
i antysemickie z kwestii historycznie, ekonomicznie i kulturowo ugruntowa-
nej dyskryminacji.

W promocji teorii relacji miedzygrupowych wazna role odegrata ksigzka
Gunnara Myrdala An American Dilemma. The Negro Problem and American
Democracy z 1944 roku (Myrdal, 1996). Myrdal zdefiniowat rasizm jako pro-
blem psychologiczny i moralny, kwestie przyzwyczajen i przesadéw Biatych.
Inne wymiary rasizmu uznat za marginalne i tymczasowe. Podobnym tropem
poszedt AJC. W 1943 roku John Slawson z AJC zaprosit do wspotpracy socjo-
logow, psychiatréw i psychologéw. Utworzono wéwczas Departament Badan
Naukowych AJC, ktérego pierwszym dyrektorem zostat Max Horkheimer. Pod
auspicjami Departamentu opublikowano pie¢ toméw serii ,Studies in Pre-
judice”, z ktérych dwa poswiecono studiom socjologicznym, trzy - studiom
psychologicznym?. Wraz z ksigzkg Myrdala, seria ta uksztaltowata polityke
i praktyke dziatan antydyskryminacyjnych tamtego okresu. Rozpowszechni-
ta psychopatologiczny model uprzedzen, kompatybilny z liberalna wizjq plu-
ralizmu i dobrobytu.

Rozwazania nad tym, dlaczego ,Studies in Prejudice”, a takze po czesci
wspomniane juz Antisemitism among American Labor (Labor Study) z 1945 ro-
ku, czyli studia prowadzone przez ISR - o$rodek o silnie marksowskich

3 Obszerna dokumentacja prac nad publikacja serii ,Studies in Prejudice” znajduje sie w inter-
netowym archiwum American Jewish Committee. Zob. http://www.ajcarchives.org/main.php?
Groupingld=1380 (1950 Studies in Prejudice, b.d.).
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inspiracjach - zostaty zdominowane przez podejScie psychologiczne, pozwo-
lity mi na nowo podja¢ watek antysemityzmu w ujeciu Karola Marksa. Temu
zagadnieniu po$wiecony jest rozdziat piaty. W zyczliwym odczytaniu
Marksa podazam tropem dwodch badaczy wspétczesnych: Marcela Stoetzlera
i Roberta Fine’a (Fine, 2014; Stoetzler, 2014b). Ich zdaniem waga i wyjatko-
wos¢ eseju o tylez przewrotnym, co mylacym tytule O kwestii Zydowskiej po-
lega na tym, ze Marks, a za nim Sartre, rozpoznali, ze w ,kwestii Zydowskiej”
nie chodzi o Zydéw, lecz o prawa polityczne, prawa czlowieka, emancypacje,
walke o okreslone wizje panstwa i spoteczenstwa. W ,kwestii zydowskiej”,
niczym w soczewce, wszystkie sie odbijajg, nie majac jednak nic wspdlnego
z Zydami. ,Kwestia zydowska” byta i pozostaje tylko i az ptaszczyzna, na kté-
rej uwidacznia sie dynamika proceséw emancypacyjnych. W przeciwienstwie
do dawnych i wspotczesnych antyantysemickich dziataczy Marks nie walczy
z okre$lonymi przesadami na temat Zydéw lub reprezentacjami ,Zyda”, lecz
dowodzi, ze to, jacy sg lub jacy nie sg Zydzi (i zydzi) nie ma i nie powinno mie¢
znaczenia dla kwestii emancypacji.

W rozdziale széstym staram sie podsumowac krétki rys historyczny
makkartyzmu, pokazujac, jak za sprawg antykomunizmu wymodelowano za-
réwno takg tozsamos$¢ zydowska, jak i taka definicje antysemityzmu, jakich
zyczyta sobie niezydowska wiekszos$¢. Poczatek zimnej wojny sprawit, ze
widmo stereotypu ,zydokomuny” ze zdwojong sitg krazyto nad amerykan-
skimi Zydami, stanowigc niemate zagrozenie dla ich bezpieczenstwa i stabi-
lizacji, a w efekcie definiujac dziatania ich publicznych i politycznych repre-
zentantéw. Jednym z powoddw, dla ktorych zadna z zZydowskich agencji nie
podnosita kwestii systemowego rasizmu ekonomicznego, byt szantaz antyko-
munistyczny. Zimna wojna jeszcze bardziej ograniczyta inicjatywe zydowska
na tym polu. Skupiajgc sie na walce ze stereotypem taczacym Zydéw z komu-
nizmem, w mys$l idei, by nie dolewa¢ oliwy do ognia, organizacje zydowskie
nie angazowatly sie w dziatania, ktére mogty by¢ napietnowane jako ,komu-
nistyczne”. Chodzito o udowodnienie, Ze Zydzi nie popieraja komunizmu, aby
w zamian za to otrzymac od rzadu gwarancje zwalczania skrajnej prawicy,
a zatem obietnice wzglednego bezpieczenistwa. W ten sposéb antykomunizm
przesunat organizacje zydowskie w kierunku centrum, dystansujac je od star-
szego typu liberalizmu spod znaku Nowego tadu.

Niematego ktopotu nastreczat agencjom zydowskim fakt, ze organiza-
cje komunistyczne wystepowaty przeciwko antysemityzmowi i rasizmowi.
Rzucato to na Zydéw zbyt ,czerwone” $wiatto, co z kolei podwazato ich wia-
rygodno$¢ jako porzadnych obywateli amerykanskich. Stad wziat sie upor
instytucji zydowskich w manifestacyjnym odcinaniu sie od komunizmu, na-
wet za cene zycia Zydéw. W rozdziale si6dmym omawiam, jak wyglada-
to to w praktyce, positkujac sie dwoma przyktadami: zamieszek w Peekskill
z 1949 roku oraz procesu i skazania Ethel i Juliusa Rosenbergéw (1950-
1953) (Friedman, 2014; J. Kaplan & Shapiro, 1988; Moore, 1988). Mysle, Ze te
dwa horrory dobrze obrazujg, na czym polegat egzamin z podporzadkowania
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kulturze dominujgcej (Zukowski, 2011), przed jakim w okresie makkartyzmu
postawiono Zydéw w Ameryce. W obu sytuacjach, pod grozbg przemocy, kt6-
rej skale sprawa Rosenbergéw dosadnie zobrazowata, Zydzi amerykanscy zo-
stali zmuszeni nie tylko do bagatelizacji antysemityzmu, ale wziecia udziatu
w czeSciowo antysemickim spektaklu w roli przyklaskujacych mu widzéw.

W swojej analizie rasowego liberalizmu Jodi Melamed wskazuje na
analogiczny proces konstruowania tozsamosci pozadanych poprzez patolo-
gizowanie tozsamosci niebezpiecznych dla zachowania status quo (Melamed,
2011; Woods, 2004; Zeigler, 2015). Sledzac dzieje narracji krytycznych wo-
bec dominujgcego rozumienia rasy w USA oraz sposoby wygaszania ich po-
lemicznego potencjatu, Melamed pokazuje, jak powojenne ideologie antyra-
sistowskie nie tylko ograniczyty rozumienie rasizmu, ale ufundowaty i znor-
malizowaty nowe formy urasowionej przemocy. Korzystajac z kategorii ura-
sowienia, w rozdziale pierwszym czes$ci drugiej podejmuje dyskusje
z konsensusem ugruntowanym przez studia nad intersekcjonalnoscia, jako-
by Zydzi byli biali (Burton, 2018). Sprawe biatosci Zydéw komplikuje wiele
czynnikéw. Na przyktad to, Ze nie wszyscy Zydzi sa biali w sensie najbardziej
dostownym, nie wszyscy sq bowiem aszkenazyjczykami. Jesli chodzi o tych
ostatnich, jest to w najlepszym razie biato$¢ warunkowa: Zydzi ,przechodza”
jako biali - to znaczy niezauwazeni - w spotecznych warunkach wzglednego
spokoju, ale juz jako biali nie ,przejda”, gdy rasisci beda szuka¢ celu ataku
(Ward, 2018). W tej czesci ksigzki zastanawiam sie nad niebezpiecznym para-
doksem, do ktérego doprowadzity studia nad intersekcjonalno$cia: rama bia-
tosci, ktéra pozwala zobaczy¢ strukturalny rasizm, nie tylko nie pozwala zo-
baczy¢ antysemityzmu, ale jeszcze potrafi go wzmacniaé. Gdy patrzy sie przez
te rame, Zydzi jawig sie jako reprezentanci grupy strukturalnie rasistowskiej
i eksploatujgcej innych, a Izrael - jako bastion zachodniego imperializmu na
Bliskim Wschodzie (Baddiel, 2021; Beck, 1988; Kaye/Kantrowitz, 2007; Levi-
ne-Rasky, 2008; Schraub, 2019; Stégner, 2019, 2020).

,Cywilizowane cztowieczenstwo liberalizmu jest w rzeczywisto$ci nie-
ludzkie w stosunku do tych, ktérych po cichu uwaza za niecywilizowanych”
(Bonefeld, 2014, s. 319) - ten krotki cytat precyzyjnie oddaje, czym jest mi-
styfikacyjny uniwersalizm. W rozdziale drugim czes$ci drugiej zastana-
wiam sie, w jaki sposéb uniwersalizm tego rodzaju formuje zycie zydowskie.
Kondycja napietnowanego polega na tym, ze jego zycie zalezy od tego, na ile
iwjaki sposob uzgodni obraz wtasny z obrazem jego osoby, jaki tkwi w oczach
patrzacych. Najczesciej prowadzi to do postawy, ktéra Sartre nazywa prze-
starzalym dzié stowem ,nieautentyczno$¢”: Zyd nieautentyczny to ktos,
kto ,stara sie na siebie spojrze¢ oczyma innych ludzi” (Sartre, 1992, s. 97).
W warunkach polskich podporzadkowanie wymogom fatszywego uniwersa-
lizmu oznacza wejscie w ktéra$ z dozwolonych Zydom, bo spetniajacych waz-
ne funkcje w podtrzymywaniu polskich tozsamosci zbiorowych, rél: polskie-
go patrioty, kultywatora zydowskiej tradycji i religii, zarliwego opozycjonisty
pomstujacego na zydowskich komunistow. Takg postawe wtasnie, za Hanna
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Krall, nazywam sublokatorstwem (Krall, 1985; Krall i in., 2013). Zerwac¢
z nim mozna pod warunkiem, ze zobaczy sie te role jako rame, w ktorej mu-
simy sie zmie$ci¢; wymuszony performance, w ktérym odméwi sie udziatu.

Gestom takiej odmowy poswiecony jest rozdziat trzeci czesSci dru-
giej. Wprowadzam w nim kategorie podwojnego wiagzania (Bourdieu,
2004; Douvan & Bardwick, 1982; Gilman, 1990; Sluzki & Ransom, 1976), by
wyjasni¢, jak rozumiem asymilacje. Jej iluzoryczno$¢ gwarantuje juz sama
struktura dominacji: w strukturze tej zawarte jest wspoétistnienie 1) koniecz-
nosci dostosowania sie i 2) niemoznosci dostosowania sie. Przygladam sie,
w jaki sposéb double bind warunkuje sposéb myslenia i praktyki nie tylko
grupy dominujacej, ale takze grupy podporzadkowanej. Uwewnetrznienie
antysemityzmu przez osoby napietnowane jako Zydzi analizuje w odniesieniu
do kategorii autonienawi$ci, ktérg traktuje jako specyficzng odmiane prze-
mocy symbolicznej. Za Pierrem Bourdieu te ostatnig rozumiem jako sposéb,
w jaki jednostki z grup podporzadkowanych traktujg same siebie, poniewaz
internalizuja ptynace z kultury dominujacej i przez kulture te uprawomoc-
nione, deprecjonujace przekonania na swdj temat (Bourdieu, 2004). Formami
przemocy symbolicznej - przemocy wymuszonej przez grupe dominujaca, ale
ktérej wykonawcami sa sami zdominowani - s3 wymienione przez Ervinga
Goffmana: ,samoponizanie”, ,nienawi$¢ do siebie” i ,samoizolacja” (Goffman,
2007, ss. 38, 44). Za Sanderem Gilmanem nie traktuje jednak autonienawisci
wytacznie deskryptywnie, poniewaz historia stosowania tej kategorii wska-
Zuje, Ze jest ona uwiktana w dyskursy antysemickie (Gilman, 1990). Przywo-
tuje dwie koncepcje wyjscia poza sublokatorski mechanizm dostosowania.
Zaczynam od Jeana Améry’ego, ktdry twierdzit, Ze aby nie da¢ sie zdefiniowac
antysemickiej wiekszoSci, trzeba przede wszystkim, najpierw, realnie osza-
cowac i rozpoznaé antysemicki werdykt; spojrze¢ bez ztudzen na antysemi-
tyzm, na wlasne uplasowanie, na pozycje, jaka spoteczenstwo, w ktérym zy-
jemy, nam wskazato (Améry, 1980a, 2019). Dopiero ten ruch pozwala przej$c¢
od uniwersalizmu fatszywego do faktycznego. Nastepnie omawiam koncep-
cje dezintegracji Maxa Czollka (Aydemir & Yaghoobifarah, 2019; Czollek,
2020; Landry, 2020). Wedtug Czollka wymdg integracji, podobnie jak asymi-
lacji, jest przejawem narcyzmu grupy dominujacej. Kto musi sie integrowac
z kim, wobec kogo stawiane jest to zadanie, kto jest sprawdzany pod katem
wtasciwego lub niewtasciwego przysposobienia? Wektor integracji ujawnia
faktyczng dominacje.

W rozdziale czwartym czes$ci drugiej chce pokazac, jak omoéwio-
na sekwencja: uniwersalizm fatszywy, sublokatorstwo, dezintegracja i wresz-
cie ponowne roszczenie do uniwersalnosci, zostata przedstawiona w trzech
polskich utworach literackich i jak emancypacyjny potencjat tych tekstéw
ulegt aktywnemu nierozpoznaniu/zapoznaniu w obrebie literaturoznawstwa.
0 pacyfikujacym przesunieciu znaczen pisze w odniesieniu do recepcji Wiel-
kiego Stefana Koneckiego Adolfa Rudnickiego (Rudnicki, 1948), Zapiskéw
z martwego miasta (Sandauer, 1963) i O sytuacji polskiego pisarza pochodzenia
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zydowskiego Artura Sandauera (Sandauer, 1982). Przedstawie najpierw mojg
interpretacje tych tekstéw jako wieloptaszczyznowych rozpraw z mitem asy-
milacji. Nastepnie, przygladajac sie ich recepcji, pokaze, w jaki sposéb przy-
swojenie tej brawurowej dekonstrukcji zostato zablokowane. Recenzje owych
dziet, stanowigce tacznik miedzy autorami a czytelnikami, narzucajace sposoby
lektury, proponujace interpretacje, zakreslajace mozliwo$ci rozumienia nalezy
uzna¢ za systematyczng prace przestaniania, zakrywania i uniewazniania zy-
dowskich narracji o polskiej kulturze oraz o miejscu, jakie kultura ta wyznaczy-
ta Zydom. Teksty o byciu Zydem wsréd Polakéw ulegly masowej dezinterpreta-
cji, by w obrebie kultury dominujacej zostaé zaliczonymi do literatury o Zydach.

Przy okazji lektury wyzej wymienionych dziet mierze sie z wyzwaniem
metodologicznym. Czy nalezy bra¢ pod uwage, Ze piszacy jakie$ swiadectwo
byt Zydem? Czy nie jest to powtérzenie — w imie analizy - rasistowskiego
gestu napietnowania? Z drugiej strony, czy nie bytoby to niedopuszczalnym
przeoczeniem, skoro wiemy, ze autor lub autorka pisze w obrebie kultury an-
tysemickiej, ktora z przyczyn strukturalnych, pod grozba przemocy, nie chce
dopusci¢ go/jej do gtosu na réwnych prawach - a juz zwtaszcza wtedy, gdy
miatby/miataby opisa¢ antysemicko$¢ tej kultury? Narzucanie komu$ zydow-
skosci, traktowanie tej kategorii jako opisowej wbrew samookresleniu autora
lub autorki jest gestem, ktory chce rozbroi¢, a nie powiela¢. Zarazem jednak,
jak dowodzi Sandauer, pomijanie pietnowania zydowskoscig i jego wptywu
na osobe pietnowang to pomijanie rzeczywistosci. To, co nazywa sie w Polsce
,Zydowskim pochodzeniem”, ma wszak ,wokét siebie aure, ktorej ignorowaé
nam nie wolno” (Sandauer, 1982, s. 9). W kolejnym rozdziale proponuje, jak
wybrnac¢ z tego potrzasku, wprowadzajac czterostopniowy schemat analizy
dyskursu (Zawadzka, 2018b).

Zamiast rozrachunku z polskim antysemityzmem kultura polska zapro-
ponowata odnowienie przedwojennej fascynacji Innym. Juz w latach osiem-
dziesigtych podejmowang w okresie wczesnego PRL-u krytyczng refleksje na
temat stosunku Polakéw do Zydow przykryto ekscytacja tym, co postrzega sie
w Polsce jako zydowska przeszto$¢ (Gruber, 2004; Matyjaszek, 2019). Gene-
ralnej refleksji na temat procesu odrodzenia kultury zydowskiej w Pol-
sce poswiecony jest rozdziat pigty czesci drugiej. Interpretuje ten pro-
ces jako taka propozycje formuty zydowskosci, ktéra bezkolizyjnie wpisuje sie
w kulture polska, nie burzac antysemickiego komponentu tej kultury. Za spra-
wa dyskursu réznicy grupa wiekszosciowa zyskuje miano tolerancyjnej,
a Zydzi pozostajg od niej w odlegtosci, ktéra nie narusza jej zdefiniowane-
go przez antysemityzm poczucia komfortu i bezpieczenstwa. Polskie Jewish
Revival (Gleichgewicht & Penn, 2019; Stepien, 2014) mozna traktowac jak
kulturalng procedure wyznaczania miejsca dla Zyda: podlegajagcym kon-
troli grupy wiekszo$ciowej procesem ksztattowania dozwolonych tozsamosci
mniejszosciowych. Dozwolonych, to znaczy takich, ktére tozsamos¢ polska -
kolektywna i indywidualna - pozostawiajg nie tylko nienaruszong, ale umoc-
niong o pozadany dzi§ komponent tolerancji.
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By komfort ten byt zapewniony, Zydzi jako jednostki i jako spoteczno$é
podporzadkowywani sg w Polsce restrykcyjnym regutom odczuwania
(Hochschild, 2012). Zgodnie z nimi uczuciami zakazanymi sg gniew, che¢
zemsty i resentyment. Ofiara, ktéra nie wybacza, zazwyczaj prezentowana
jest jako zzerana przez gorycz i zadze zemsty, a takze jako straumatyzowany
wiezien przesztosci. Wybaczenie jest wartoSciowane pozytywnie moralnie,
a jego odmowa - jako co$ szkodliwego. Z kolei w resentymencie upatruje sie
nierzadko przyczyny antysemityzmu. Resentyment postrzegany jest wowczas
jako czynienie zasady moralnej z wlasnej represji lub deficytu. Jego przyczy-
ng pierwotng pozostaje projekcja: jednostka postrzega Innego jako tego, kto-
ry posiada co$, czego ona sama jest systemowo pozbawiona lub czego pozba-
wia samg siebie. W rozdziale pierwszym trzeciej cze$ci przygladam
sie zgota innym zwigzkom antysemityzmu i resentymentu. Mam na mysli ten
resentyment, o ktérym pisat Jean Améry (1980c). Resentyment, gdy krzywda
nie jest wyobrazona, lecz realna, a sprawstwo nie przeniesione, lecz trafnie
zdiagnozowane. Przytaczam takze przyktady wezwan do wybaczenia, pojed-
nania i dialogu ze strony przedstawicieli spoteczno$ci zydowskiej w Polsce.
Robie to dlatego, ze dobrze obrazujg one niebezpieczenstwo, przed ktédrym
uprzedzal Améry: podobnie jak definicje stereotypu, rama wybaczenia i po-
jednania ma moc fatszywej symetryzacji. Sprawia ona, ze wezwania do wy-
baczania i pojednania zostajg wpisane w dyskurs wzajemnosci: wy nam, my
wam. To wtadnie ten gest, gest fatszywego zréwnania w sprawczosci, jest tu-
taj performowany na zagdanie suwerena.

Positkujgc sie przyktadem kanadyjskim, Glen Sean Coulthard dowodzi,
ze w warunkach, w ktoérych panstwo - bez uprzedniej rewolucji skolonizowa-
nych - przechodzi od stanu kolonializmu do demokracji liberalnej, polityka
uznania jest ideologicznym aktem fabrykacji tranzycji poprzez umieszczenie
przemocy kolonialnej w przesztosci, gdy tymczasem proces kolonizacji nadal
ksztattuje strukture panstwa (Coulthard, 2014). W efekcie oparta na wymu-
szaniu przebaczenia polityka pojednania staje sie nowa wersja polityki uzna-
nia. Akt zerwania z przesztoscig, ktérego zabrakto w Kanadzie, miat miejsce
w Polsce. Byt to, jak chce Coulthard, akt rewolucyjny: ustanowienie komuni-
Zmu, a wraz z nim pierwszego prawnie gwarantowanego rOwnouprawnienia
Zydéw w Polsce. Po 1989 roku rewolucje te uznano jednak za niebyta, a jej
zdobycze - za zto wcielone. Na fali antykomunizmu odnowiono symbolicz-
na ciggtoéé z czasami panstwowo sankcjonowanej przemocy wobec Zydow -
miedzywojniem. Wraz z gloryfikacja dwudziestolecia miedzywojennego pro-
ba redefinicji wzoréw kultury polskiej, jaka w warstwie zatozeniowej i cze-
Sciowo faktograficznej byt komunizm, zostata ostatecznie anulowana.

Wieloletni, wieloptaszczyznowy i konsekwentny proces tej anulacji oma-
wiam w rozdziale drugim czesci trzeciej. Skupiam sie w nim na pracy
Jeleny Suboti¢ Yellow Star, Red Star. Holocaust Remembrance after Communism
poswieconej wspotczesnym politykom historycznym krajéw bytego bloku
wschodniego, a w szczegdlnosci zintensyfikowanym wysitkom tych krajow
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na rzecz zréwnania nazizmu i komunizmu (D. Katz, 2017; Kovacs i in., 2011;
Shafir, 2002; Suboti¢, 2019; Zuroff, 2011). Suboti¢ $ledzi lokalne historie
tego zréwnania, jego uprawomocnienie na arenie miedzynarodowej, a takze
jego stawki i konsekwencje. Analizuje zawtaszczenie pamieci (memory
appropriation), czyli proces, za sprawa ktérego w krajach postkomunistycz-
nych Holokaust - jego imaginarium, opisy, upamietnienia oraz wspoétcze$nie
konstruowana pamie¢ o nim - stuzy aktualnie do upamietniania zbrodni ko-
munistycznych, a nie zbrodni o charakterze antysemickim. Mechanizm, ktéry
opisuje Suboti¢, okreslam mianem nowego negacjonizmu. Nie jest to juz
negacjonizm klasyczny, gdyz wysitki jego teoretykéw i praktykéw nie maja na
celu rozpowszechniania tezy, jakoby Holokaust wcale sie nie wydarzyt. Jest
to jednak negacjonizm o tyle, Zze Holokaust pozbawiany jest wagi i znaczenia,
bywa relatywizowany, usprawiedliwiany i rozmywany, a opisy i obrazy Zagta-
dy ulegaja przejeciu na rzecz opiséw i obrazéw zbrodni innych niz te prze-
ciwko Zydom, przede wszystkim zbrodni komunistycznych. Jest to przejecie
intencjonalne i wrogie, poniewaz jego stawka jest ukrycie lub uniewaznienie
zbrodni antysemickich.

W rozdziale trzecim czeSci trzeciej podejmuje kwestie zastosowa-
niarozpoznan Jeleny Suboti¢ na gruncie polskim. Skupiam sie na antykomuni-
stycznej doksie jako automatyzmie wspotczesnego myslenia na temat zwigz-
kéw komunizmu i zydowskoSci, skutecznie blokujacej adekwatng diagnoze
skali, charakteru i kanatéw przeptywowych wspoétczesnego polskiego anty-
semityzmu. Doksa ta interesuje mnie dlatego, ze to, co za pomoca dyskursu
dominujgcego ustanowiono jako niedopuszczalne, pozwala zrekonstruowac
normy kulturowe, czyli to, co wlasciwe, niebudzace podejrzen, wskazane. Za-
rysowanie kontekstu, ktéry sprawia, ze ,zydokomuna” funkcjonuje jako po-
wszechnie zrozumiaty kod kultury, pozwala mi przygotowaé grunt do bada-
nia recepcji pietna. Dyskurs publiczny dostarcza licznych przyktadéw obar-
czania odpowiedzialnoscig potomkéw zydowskich komunistow (rzadziej
zydowskich komunistek) za wybory polityczne rodzicéw, bab¢ i dziadkéw.
Strategie reagowania na te sytuacje beda przedmiotem dalszego wywodu.
Skupiam sie na recepcji pietna ,zydokomuny” po to, by pokazac jeszcze jeden
wymiar dziatania wzoréw kultury dominujacej: w jaki sposéb ksztattuja one
praktyki, postawy i tozsamosci zdominowanych. W rozdziale pierwszym
czesSci czwartej uktadam je w porzadku pokoleniowym, poniewaz pozwala
to zobaczy¢ stereotyp ,zydokomuny” nie tylko jako statyczny, ale i dynamicz-
ny, a nawet elastyczny komponent kultury polskiej, przybierajacy takie formy,
jakie odpowiadaja zapotrzebowaniu historycznej chwili. Przyktady narracji,
ktére w tym rozdziale omawiam, pokazuja, ze kategoria pokolenia, oprécz
opisowego, ma potencjat ideologiczny. Ustanowienie lub samoustanowienie
jakiej$ jednostki lub grupy jako gtosu danego pokolenia rodzi pytania o repre-
zentacje, a doktadniej méwigc o typ kapitatu symbolicznego niezbednego, by
wejs¢ w taka role. Wreszcie, by sprawdzi¢, na ile reprodukcja ideologicznego
konstruktu , zydokomuny” jest wtasciwa dla dyskursu antykomunistycznego,
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ana ile zdefiniowana przez postkomunistyczny kontekst, ktéry czyni ten dys-
kurs hegemonicznym, przywotuje perspektywe poréwnawcza: autonarracje
dzieci i wnukéw zydowskich komunistéw ze Standéw Zjednoczonych.

Dwa kolejne rozdziaty to studia przypadku. Zadaniem rozdziatu dru-
giego czesci czwartej jest pokazanie pokoleniowej przemiany recepcji
pietna , zydokomuny” w obrebie jednej rodziny. Na przyktadzie narracji Her-
sza, Aleksandra i Piotra Smolaréw obserwuje ewolucje dominujgcej ramy ide-
ologicznej, ktérej dziataniu poddawani sg Zydzi w Polsce, na czele z wymo-
giem asymilacji i towarzyszacymi mu ,testami z polskos$ci”. Drugie studium
(rozdziatl trzeci cze$ci czwartej) jest proba pokazania, w jaki sposéb pa-
radygmat antykomunistyczny blokuje adekwatng diagnoze antysemityzmu,
w efekcie pozwalajgc na jego nabierajaca tempa reprodukcje. Analizowany
tutaj przypadek ataku na Mariana Turskiego, a przede wszystkim chybionych
préb obrony Turskiego podejmowanych przez polska inteligencje to zarazem
okazja, by zaprezentowa, jak z uzyciem narzedzi innych niz pytanie o tozsa-
mo$¢ antysemity mozna uchwyci¢ mechanizm dziatania tego antysemityzmu,
ktéry wyrasta z antykomunizmu.

Wybdr powyzszych case studies powodowany jest dwoma wzgledami.
Pierwszy to czynnik pragmatyczny: oba dostarczajg licznych materiatow do
analizy. Bogactwo Zrdédet pozwala na wieloaspektowos¢ opisu, a takze kory-
guje, co jest stalym motywem czyjej$ narracji, a co ma charakter bardziej mar-
ginalny lub przypadkowy. Drugi powdd to centralne usytuowanie analizowa-
nych tu narracji w obrebie kultury polskiej. Przez ,centralne” nie mam na my-
$li ich popularnosci, lecz stopien akceptacji i normalizacji w obrebie dyskursu
dominujacego, a $cislej moéwiac liberalno-demokratycznego status quo.

Ze wzgledu na podwojne umocowanie ideologicznego konstruktu ,zydo-
komuny” w kulturze polskiej - antykomunizmem i antysemityzmem - sub-
lokatorskie gesty Zydéw sa w tym kraju szczegdlnie czesto wymuszane i wy-
jatkowo skrupulatnie wykonywane. Polityka mimikry do polskosci nie jest
jednak ,specjalnos$cig” mniejszos$ci narodowych, etnicznych lub religijnych.
Stad aneks, w ktérym staram sie pokazag, jak strategia sublokatorska dziata
w obrebie inicjatyw politycznych i jak wydraza je ona z emancypacyjnego po-
tencjatu, z ruchéw dekonstruujacych wzory kultury, zamieniajac je w ruchy te
wzory rekonstruujace. Wazne jednak, by nie zapomnie¢ o fundamentalnej réz-
nicy: o ile napietnowanym spektakl sublokatorski ma zapewni¢ przetrwanie,
o tyle zmarginalizowane opcje $wiatopogladowe upatrujg w podiaczaniu sie
do gtéwnego nurtu polskosci szansy na zyskanie sojuszniczek i sojusznikow.
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29 lipca 2021 roku wesztam na teren Wielkiej Synagogi poznanskiej. Zbudo-
wano ja w 1906 roku. W roku 1941 Niemcy zrobili w tym budynku basen.
Informacje te mozna znalez¢ na az trzech tablicach stojacych dzi$ przed sy-
nagoga, jak réwniez w polskiej Wikipedii. Zadna z tablic nie sygnalizuje nato-
miast, ze jako basen budynek ten funkcjonowat do 2011 roku. Nie informuje
o tym takze polska Wikipedia. Ani wtadze komunistyczne, ani demokratyczne
nie przywroécity budynkowi jego pierwotnego charakteru, nie zadbaty o nie-
go jako o zabytek architektoniczny i kulturalny, nie potraktowaty go réwniez
jako waznego obiektu historycznego. Informacje na wspomnianych tablicach
sformutowane sg w tonie wspoétczucia i oburzenia. Podkresla sie tam, ze na-
zi$ci zamienili $wigtynie w ptywalnie miejska celowo, by tym obrazoburczym
gestem upokorzy¢ zydowska spotecznos¢. Pozostaje zapytac, czy od 1945 ro-
ku do dzi$ we wtadzach Poznania rowniez zasiadajg nazi$ci. Wbrew pozorom,
to pytanie nie jest tak prowokacyjne, jak mogtoby sie wydawac.

Wspotczesnie wiadze Poznania nie definiujg Wielkiej Synagogi jako za-
bytku, ktéry powinny wzig¢ pod swoja kuratele. Budynek traktowany jest
jako prywatna wtasno$¢ prywatnego podmiotu: poznanskiej gminy zydow-
skiej. Gmina nie ma funduszy na remont budynku, a ten jest w stanie ago-
nalnym. Na teren synagogi wesztam nielegalnie, wstep jest wzbroniony, bu-
dynek otacza ptot, bo obiekt grozi zawaleniem. Gmina zydowska odpowiada
za bezpieczenstwo na tym terenie, musi wiec zaptacic¢ z wtasnej kieszeni za
wyburzenie budynku. W $rodku, na kupie gruzu, znalaztam oferte wyburze-
nia ztozong gminie przez firme Mega-Pol z Olsztyna.

Oferta opiewa na 117 114,00 ztotych. Cho¢ przygotowane z mysl3 o tury-
stach tablice przed budynkiem informuja, Zze w miejscu synagogi ma powstac
»centrum dialogu”, oferta nie pozostawia watpliwosci: teren przygotowywany
jest pod budowe hotelu. Wyglada na to, Zze gmina zydowska, by zdoby¢ pie-
nigdze na wyburzenie zdewastowanej synagogi, sprzedata te dziatke firmie
deweloperskiej.
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IL. 1. Wielka Synagoga w Poznaniu, 29 lipca 2021 roku.

Fot. Anna Zawadzka
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Il. 3. Wielka Synagoga w Poznaniu, 29 lipca 2021 roku. Fot. Anna Zawadzka
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Il 4.1. Dokument znaleziony w Synagodze, 29 lipca 2021 roku.
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II. 4.2. Dokument znaleziony w Synagodze, 29 lipca 2021 roku.

Fot. Anna Zawadzka
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Il. 4.3 Dokument znaleziony w Synagodze, 29 lipca 2021 roku.

Fot. Anna Zawadzka
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W lutym 2021 roku zaatakowano Centrum Badan nad Zagtadg Zydéw
przy Instytucie Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk. Sprawa doty-
czyta ksigzki Dalej jest noc, szczegbétowego studium na temat przebiegu tzw.
trzeciej fazy Zagtady - okresu po likwidacji gett - w wybranych powiatach
na terytorium okupowanej Polski (Engelking & Grabowski, 2018). Redakto-
rzy ksiazki, Barbara Engelking i Jan Grabowski, zostali pozwani przez osobe
prywatng. Powddka czuta sie pokrzywdzona faktem, zZe w ksigzce imie i na-
zwisko jej wujka pada w niekorzystnym Swietle: jako kogo$, kto obrabowat
Zydowke. Pozew zostat przygotowany z inicjatywy Reduty Dobrego Imienia -
Polskiej Ligi Przeciwko Zniestawieniom.

Sad ocenit, zZe kobieta zostata obrazona, lecz nie jako osoba prywatna,
a jako Polka. W uzasadnieniu wyroku czytamy miedzy innymi:

[D]ziedzictwo narodowe, spuscizna, utozsamianie sie z dokonaniami i warto-
$ciami reprezentowanymi przez przodkéw jest podlegajacym ochronie dobrem
osobistym. Kontynuowanie lub kultywowanie dobrej tradycji przodkéw jest
i powinno by¢ - takze przy uwzglednieniu kryteriéw obiektywnych - uznawane
za istotng warto$¢. Oczernianie wspélnoty, ktéra wywarta doniosty wptyw na
uksztaltowanie osobowosci cztowieka, stanowi forme ponizenia jego godnosci.
[...] przyjac nalezy, ze publikowanie tresci przypisujacych Polakom zbrodnie Ho-
lokaustu dokonane przez Il Rzesze moze by¢ uznane za krzywdzace i godzace
w poczucie tozsamosci i dumy narodowej. Wydarzenia historyczne, ktore sta-
nowia dziedzictwo pamieci wspdlnoty i jej poszczegdlnych cztonkéw, o bezpre-
cedensowym charakterze, uznawane za fakt bezsporny, nie moga by¢ relatywi-
zowane, albowiem godzi to w poczucie przynalezno$ci narodowej i wywotuja
poczucie krzywdy, ksztattujgc wérdd opinii publicznej razaco nieprawdziwy wi-
zerunek Polski i przypisujgc Polakom cechy odzierajace ich z godnosci i podwa-
Zajace poczucie ich wartosci. Przypisywanie narodowi polskiemu odpowiedzial-
nosci za Holokaust, zabijanie Zydéw podczas Il wojny $wiatowej i konfiskate ich
majatkéw, dotykaja sfery dziedzictwa narodowego, a w konsekwencji, jako cat-
kowicie nieprawdziwe i krzywdzace moga rzutowac w istotny sposob na poczu-
cie wlasnej godnosci narodowej, burzac uprawnione - bo majgce petne oparcie
w faktach - przekonanie, iz Polska byta ofiarg dziatani wojennych zainicjowanych
i prowadzonych przez Niemcow, a jej obywatele, takze pochodzenia zydowskie-
go, poniesli daleko idace, czesto okrutne i nieodwracalne konsekwencje tych
dziatan. Moga tez w istotny sposéb wptywac na ksztattowanie wéréd wspdtcze-
snych obywateli innych panstw opinii o Polsce i Polakach, jako tych, ktérych rola
w czasie wojny prowadzonej w latach 1939-1945 nie byta jednoznaczna (Sygn.
akt 111 C 657/19 Wyrok w imieniu Rzeczypospolitej Polskiej (Sqd Okregowy w War-
szawie 1l Wydziat Cywilny 9 luty 2021), 2021).

Sad orzekl, ze redaktorzy tomu musza przeprosi¢ powodke, ale nie mu-
szg zaptaci¢ grzywny (Leszczynski, 2021). Wyrok powszechnie uznano za ,sa-
lomonowy”, tymczasem byt on pokazowy: stanowit ostrzezenie dla badaczek
i badaczy, ze za upublicznianie wynikéw badan na temat udziatu Polakéw
w Zagtadzie grozi im cigganie po sadach, widowiskowe procesy, kary symbo-
liczne, kary pieniezne i kary pozbawienia wolnosci.
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Proces badaczy byt konsekwentng kontynuacja zaprzegniecia sadow-
nictwa na ustugi polskiej polityki historycznej. W 2018 roku prezydent Pol-
ski Andrzej Duda podpisat ustawe przewidujaca kare grzywny lub wiezie-
nia za publiczne méwienie o udziale Polakéw w zagtadzie Zydéw. Chodzi
o nowelizacje ustawy o Instytucie Pamieci Narodowej (dalej: IPN), uchwalong
26 stycznia 2018 roku, na dzien przed siedemdziesiata trzecia rocznica wy-
zwolenia obozu Auschwitz-Birkenau i obchodami Miedzynarodowego Dnia
Pamieci o Ofiarach Holokaustu. Nowelizacja wprowadzata do ustawy o IPN
art. 55a, zgodnie z ktéorym kazdy, kto publicznie i wbrew faktom przypisuje
polskiemu narodowi lub panstwu polskiemu odpowiedzialno$¢ lub wspoétod-
powiedzialno$¢ za zbrodnie popeinione przez Il Rzesze Niemiecka lub inne
zbrodnie przeciwko ludzkosci, pokojowi i zbrodnie wojenne, bedzie podlegat
karze grzywny lub pozbawienia wolnosci do lat trzech. Po burzliwych dysku-
sjach - miedzy innymi na temat tego, kto miatby ocenia¢, czy przypisanie na-
stapito ,wbrew faktom” - odstgpiono od karania dziatalno$ci naukowej i ar-
tystycznej. Ustawa weszta w zycie 1 marca 2018 roku. Jej projekt forsowano
w parlamencie przez dwa lata. Pierwsze czytanie odbyto sie 16 pazdziernika
2016 roku, a 27 czerwca 2018 roku Sejm odwotat te nowelizacje, prawdopo-
dobnie pod wplywem naciskdéw ze strony rzadu Stanéw Zjednoczonych (jp
& now, 2020; ph, 2018; Sommer i in., 2018).

W marcu 2021 roku na tamach amerykanskiego czasopisma ,New Yor-
ker” ukazat sie felieton Mashy Gessen komentujacy miedzy innymi wspo-
mniany wyzej proces. Gessen pisatx! w nim, Ze polski rzad podejmuje nie-
bagatelne wysitki, by ,,oczysci¢ Polske - zaréwno etnicznych Polakéw, jak
i panstwo polskie - z [odpowiedzialnosci za] $mier¢ trzech milionéw Zydéw
w Polsce podczas nazistowskiej okupacji” (,effort to exonerate Poland - both
ethnic Poles and the Polish state - of the deaths of three million Jews in Po-
land during the Nazi occupation”) (Gessen, 2021a)?.

Stowa Gessen wywotaly zbiorowa histerie. Od lat polskie wtadze obse-
syjnie tropig sformutowanie ,Polish death camps” w mediach na catym $wie-
cie. Odnosi sie ono wytacznie do lokalizacji obozéw zagtady Zydéw, bo nikt
nie postawit jak dotad tezy, jakoby obozy zostaty przez Polakéw zbudowane
lub byly przez nich prowadzone. Niemniej polskie Ministerstwo Spraw Za-
granicznych kwalifikuje je jako ,wadliwy kod pamieci” i interweniuje kilka-
set razy rocznie domagajac sie sprostowan i przeprosin, ilekro¢ kto$ go uzyje
(Ferfecki, 2019; Z6tciak, 2018). Nie inaczej byto tym razem. W sprawie eseju
Mashy Gessen interweniowaty miedzy innymi: polskie Ministerstwo Spraw
Zagranicznych, polska ambasada w Waszyngtonie, dyrektor panstwowego
muzeum Auschwitz-Birkenau, polscy historycy (Gessen, 2021b). Polska pra-
sa dyskredytowata Gessen - osobe niebinarng i nieheteroseksualng - za po-
mocg homofobicznego i transfobicznego dyskursu (Pieczynski, 2021; Zespot

! Masha Gessen jest osoba niebinarng, wiec wprowadzam odpowiedni zapis: taki, zeby nie
definiowac ptci osoby, o ktérej mowa. Zob. https://zaimki.pl/zaimki
2 Oryginalna wersja artykutu nie jest juz dostepna, tekst zostat zmieniony (Rakowski-Ktos, 2021).
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wPolityce.pl, 2021). Kilka dni pézniej Masha Gessen napisatx na Facebooku
i Tweeterze, ze w efekcie publikacji wspomnianego eseju wcigz otrzymuje
maile petne nienawisci i pogrézek. Ttumaczytx, ze zdanie wyrwano z kontek-
stu, a nastepnie zinterpretowano je niezgodnie z zasadami lingwistyki i logiki.
Gessen nie twierdzitx, ze Polska odpowiada za $mier¢ trzech milionéw Zy-
dow. Utrzymywatx natomiast, ze polski rzad, by ukry¢ slady udziatu Polakow
w Zagtadzie, jest gotdw posunac sie do ograniczenia swobody badan nauko-
wych. W dalszej czesci swojego wywodu Gessen postuzytx sie dystynktyw-
nym argumentem, ze stowa, ktérych uzytx, zle zrozumiano z powodu kiep-
skiej znajomosci jezyka angielskiego. ,Powiedzenie «rzad zachodzi w glowe,
jak udowodni¢, ze A jest fatszywe» nie réwna sie stwierdzeniu «A jest praw-
dziwe». Zrozumienie tego nie wymaga perfekcyjnej znajomosci jezyka angiel-
skiego” - ironizowatx (Gessen, 2021a).

Na przetomie marcaikwietnia 2021 roku Komisja Dyscyplinarna Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego wydawata o§wiadczenie w sprawie jednego
ze swoich profesoréw, Tadeusza Guza. Profesor 6w, katolicki ksiadz, podczas
wyktadéw regularnie naucza studentki i studentéw, jakoby zabijanie dzieci
chrzescijanskich przez Zydéw w celach rytualnych byto historycznie potwier-
dzonym faktem. Komisja Dyscyplinarna KUL uznata, Ze jest to ,uprawniona
i rzetelna, bo oparta o metody naukowe, interpretacja historii”, dobrych in-
tencji wyktadowcy dowodzi za$ to, ze modli sie on za Zydéw (D], 2021; Doma-
gata, 2021; Samolinski, 2021).

HOLOCAUSTOW!
__PAESLIVCZ)Kok

£ Yoube 3t

IL. 5. Kadr z nagrania demonstracji pod ambasada Izraela, 15 maja 2021 roku.
Wideo OKO.press na YouTube Polacy i Zydzi solidarnie z Palestyriczykami.
Protest pod ambasadq Izraela przeciwko przemocy (Oko.press, 2021a)
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IL. 6. Zdjecie demonstracji pod ambasadg Izraela, 8 czerwca
2021 roku. Printscreen strony internetowej Narodowego
Odrodzenia Polski, z artykutu Nacjonalisci przeciwko
zydowskiemu ludobdjstwu (info@nop.org.pl, 2021)

A wy co Holocaust teraz
e na Palestynczykach?

WIECEJ FILMOW

b ) 4541308 & Youlube 3¢

II. 7. Kadr z nagrania demonstracji w Jedwabnem, 10 lipca 2021 roku.
Wideo OKO.press na YouTube pt. Sceny hariby. 80. rocznica Jedwabnego
(OKO.press, 2021b)
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W maju 2021 roku pod ambasadg Izraela protestowata kolejno lewi-
ca (OKO.press, 2021a) i skrajna prawica (info@nop.org.pl, 2021). Wszyscy
w obronie Palestynczykéow. Nawiasem modwigc, w obronie Palestynczykéw
przemawiali takze uczestnicy demonstracji pod hastem ,Nie przepraszam za
Jedwabne”, ktéra miata miejsce 10 lipca 2021 roku, w rocznice zamordowania
Zydéw przez Polakéw w Jedwabnem (OKO.press, 2021b).

W czerwcu 2021 roku Sejm polski przyjat ustawe, zgodnie z ktdrg zale-
gle roszczenia o zwrot mienia zajetego podczas Holokaustu, ktore nie zosta-
ty rozstrzygniete w ciggu ostatnich trzydziestu lat, zostang wstrzymane lub
oddalone. Uniemozliwione zostang takze nowe odwotania od decyzji admi-
nistracyjnych wydanych ponad trzydziesci lat temu (Aderet, 2021; Sprawoz-
danie Komisji Nadzwyczajnej do spraw zmian w kodyfikacjach o komisyjnym
projekcie ustawy o zmianie ustawy - Kodeks postepowania administracyjnego,
2021). W praktyce ustawa ta oznacza, ze Zydzi nie bedg mogli ubiega¢ sie
o zwrot mienia zagrabionego im przez Polakéw podczas Holokaustu. Szanse
na jego odzyskanie byly juz i tak ograniczone, teraz bedzie to niemozliwe.
Mozna byto wpisa¢ w tre$¢ ustawy prosty, jednozdaniowy zapis o wyjatku,
jakim bytyby roszczenia dotyczace mienia zagrabionego podczas Zagtady. Nie
zrobiono tego jednak. Nawet tego nie zaproponowano. 309 postéw gtosowa-
to za, w tym niemal cata skrajna prawica, cata partia rzadzaca i cata lewica.
120 postéw, gtéwnie konserwatywnych liberatéw, wstrzymato sie od gtosu,
jednak nie ze wzgledu na antysemicki charakter ustawy, lecz watpliwosci
zwigzane z poszanowaniem $wietego w ich oczach prawa wtasnosci prywat-
nej (Gtosowanie nr 73 na 33. posiedzeniu Sejmu, 2021).

Glosowalo - 429 posiéw Za-309 Przeciw-0 Wstrzymato sie - 120  Nie glosowato - 31
Klub/Koto Liczba czi. Glosowalo Za Przeciw sig Nie g
Pis 232 227 227 - 5
KO 127 115 1 - 114 12
Lewica 47 43 41 2 4
KP 24 20 20 - - 4
Konfederacja 11 7 5 - 2 4
Polska2050 6 6 6 - -
Kukizl5 4 3 3 - - 1
PS 3 2 2 - - 1
niez. 6 ] 4 - 2

IL. 8. Wyniki gtosowania Sejmu nr 73 z 24 czerwca 2021 roku. Printscreen strony
internetowej Sejmu RP (Gfosowanie nr 73 na 33. posiedzeniu Sejmu, 2021)
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To, ze ustawa ta ma charakter antysemicki, ujawnit triumfalny gest Mto-
dziezy Wszechpolskiejwykonanyzaledwie cztery dnipojejprzyjeciu, gdy nie
cichty gtosy oburzenia w Izraelu ani - tym bardziej - ich echa dochodza-
ce do Polski. Cztonkowie tej skrajnie prawicowej organizacji o przedwojen-
nych tradycjach faszystowskich wyrzucili tone gruzu przed ambasada Izra-
ela w Warszawie i zatkneli na nim transparent: ,0to wasze mienie”. Zdjecie
tej instalacji umiescili na twitterze, z nastepujagcym komentarzem: ,Zeby
byta jasnos¢: srodowiskom zydowskim nie nalezy sie nawet cegietka. Ale
niech bedzie, niech znaja taske pana, postanowili§my wyrzuci¢ pod amba-
sadg Izraela calg tone gruzu, w koncu z naszego kraju po wojnie zostat prak-
tycznie jedynie gruz. Oto wasze mienie!” (Mtodziez Wszechpolska, 2021)

= Tweet

A ias
Miodziez Wszechpolska
<|¢!} > ) )

Zeby byta jasnosé: érodowiskom zydowskim nie nalezy
sie nawet cegietka. Ale niech bedzie, niech znajg laske
pana, postanowiliémy wyrzuci¢ pod ambasadag lzraela
cala tone gruzu, w koricu z naszego kraju po wojnie
zostal praktycznie jedynie gruz.

Oto wasze mienie!

odr 3

Il. 9. Zdjecie instalacji organizacji Mtodziez Wszechpolska pod ambasada Izraela
z 30 czerwca 2021 roku. Printscreen twitta Mtodziezy Wszechpolskiej Zeby byta
jasnos¢... (Mtodziez Wszechpolska, 2021)
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Przystowiowa ,kupa gruzu” wystana symbolicznym ,Zydom” znalazta
wielu fanéw. Gest byl potem powtarzany w formie memoéw (Polski rzqd roz-
poczqt ogdlnokrajowq zbidrke zZydowskiego mienia utraconego podczas Holo-
kaustu, 2019), a nawet artefaktow.

DEMOTYWATORY.FL o

Polski rzad rozpoczal ogolnokrajowa
zbiork¢ zydowskiego mienia utraconego
podczas Holokaustu

Mocne Stabe +154 (7

I. 10. Mem z przystowiowa ,kupa gruzu”. Printscreen ze strony Demotywatory.pl
z 26 marca 2019 roku (Polski rzqd rozpoczqt ogélnokrajowq zbidrke zZydowskiego
mienia utraconego podczas Holokaustu, 2019)

Gruz, ceglany w dodatku, nawigzuje do zydowskiego mienia wielorako:
jest on nie tylko symbolem rozgrabionych rzeczy zydowskich, zniszczonych zy-
dowskich doméw, zydowskich mieszkan zajetych przez Polakow, ale takze tego,
co zydowskiego zostato w Polsce po Zagtadzie: niemal nic. Ceglany gruz sym-
bolizuje ruiny, w Warszawie - ruiny warszawskiego getta, czyli masowy mord,
catkowite zniszczenie. Wysypanie gruzu pod ambasada Izraela czytam wiec
jako akt szyderczy, petne satysfakcji przypomnienie, ze Polska jest Judenfrei.

0 ile rzadko juz zaskakuje mnie skala polskiego antysemityzmu, a nawet
jego brutalno$¢, o tyle wcigz bywam zaszokowana, w jak bezposredni spo-
séb odnosi sie on do tradycji przedwojennych, a zatem do tego antysemity-
zmu, ktérego charakter i zasieg bezpos$rednio wptynety na udziat Polakéw
w Zagtadzie. Podobnie jak powyzej wspomniang legislacje, réwniez ustawe
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o zakazie uboju rytualnego wprowadzano w Polsce rzekomo nie przeciw-
ko Zydom, lecz ze wzgledu na niespodziewang fale empatii wobec zwierzat
wsrod polskich elit politycznych, na co dzien rozmitowanych w polowaniach.

W 1936 roku wprowadzono ograniczenia, nie wprowadzono natomiast petne-
go zakazu. Ten udato sie przeforsowac¢ dopiero w 1939. Ustawa przewidywa-
1a, Ze pelny zakaz wejdzie w Zycie 1 stycznia 1942 roku. Wszedt szybciej dzie-
ki Niemcom. Pawet Korzec, ktéry analizowat dyskusje parlamentarne o Zydach
w Polsce miedzywojennej wyliczyt, ze 18% czasu pracy Sejmu w 1939 roku zeszto
na debaty zwigzane nie z obrong narodows, nie ze sprawami zagranicznymi, nie
z bezpieczenstwem wewnetrznym, tylko z ubojem rytualnym. Byta to najwazniej-
sza sprawa polskiego Sejmu w 1939 roku. Zadna inna nie zajela tyle czasu (Kon-
stanty Gebert; cyt. za: Tokarska-Bakir i in., 2014-2015, s. 230; por. Korzec, 1980).

Podobnie ustawy uniemozliwiajgcej zwrot Zydom zagrabionego ich ro-
dzinom mienia nie uzasadniano, bron Boze, antysemityzmem, a jedynie nie-
spodziewang troska polskich postéw i postanek o mieszkancéw i mieszkanki
tzw. czyszczonych kamienic, to znaczy o ludzi wyrzucanych na bruk przez no-
wych wtascicieli $wiezo sprywatyzowanych domoéw.

Quasi-mafijny charakter reprywatyzacji nieruchomosci w Warszawie -
niejawny przebieg proceséw administracyjnych, drastyczne podwyzki czyn-
sz6w z dnia na dzienn wprowadzane przez nowych wtascicieli, eksmisje loka-
toréw na bruk, przeprowadzane przez prywatne firmy na zlecenie dewelope-
réw - wszystko to w polskiej wyobrazni zbiorowe;j stato sie udziatem Zydéw
(aka, 2018; Chrapan, b.d.; Komitet Obrony Lokatoréw, 2019; Zydzi, pokazcie
na zdjeciach powojennej Warszawy, ktére to kamienice byty wasze? Oddamy
wam pareset ciezaréwek gruzu!!!, 2022). To Zydéw obsadzono w roli ,no-
wych” wilascicieli - bezprawnych, bezwzglednych, zdobywajacych akty wta-
snos$ci za pomocg korupcji. Whascicieli gnebigcych niewinnych Polakéw. Za
sprawa skojarzenia reprywatyzacji z bardzo nielicznymi i w wiekszo$ci nie-
udanymi prébami, jakie rodziny ofiar Zagtady podejmuja, by odzyska¢ mienie
zagrabione ich rodzicom lub dziadkom przez Polakéw, bogaci bandyci wy-
rzucajacy biednych polskich rencistéw, emerytéw i wielodzietne rodziny na
bruk zyskali twarz Zyda. Zyd przejmujgcy kamienice to wspdtczesna wersja
Zyda z pieniqzkiem, od ktorego portretéw roi sie w sklepach z pamigtkami i na
rynkach polskich miast; wspétczesna, a jednak odwotujgca sie do tradycyjne-
go repertuaru antysemickiego, gdzie Zydéw przedstawia sie jako bezwzgled-
nych kapitalistéw zbijajacych majatki na niedoli niezydowskich biedakéow.
Zyd-kapitalista to z kolei nowoczesna odmiana wizerunku Zyda-krwiopijcy.
0 ile zyd pit chrze$cijariskg krew dostownie, o tyle Zyd wyciska krew, pot i tzy
z chrzes$cijan, by bogacic¢ sie ich kosztem.

0 Zydach nie wspomniat tez baner wywieszony w lipcu 2021 roku przez
neofaszystow na budynku Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu.
,UAM dla Polakéw” to jednak hasto bezposrednio nawigzujgce do getta tawko-
wego, humerus clausus i numerus nullus na polskich uczelniach, o ktore zabie-
gaty liczne organizacje studenckie i polityczne przed wojng, by uniemozliwié



1. Kalendarz 57

Zydom i Zydéwkom edukacje. Baner ten byl wyrazem sprzeciwu wobec fak-
tu, ze w drodze rekrutacji opartej na kompetencjach merytorycznych na UAM
przyjeto miedzy innymi obcokrajowcéw. Za protestem stata jednak przede
wszystkim nienawis¢ do oséb z tzw. Wschodu (ktérg w pewnym stopniu
mozna by zdiagnozowac jako ,samonienawis¢”), gdyz obcokrajowcy, o kto-
rych chodzi, to przede wszystkim Biatorusini, Ukraincy i Rosjanie. Ich pietno,
podobnie jak pietno zydowskie, jest ukryte: nie sg to osoby rozpoznawalne
na przyktad po kolorze skéry lub ubiorze jako obcy, ale jako obcy i niechcia-
ni s3 ,demaskowani” - podobnie jak kiedy$ Zydzi - czyli ,po nazwisku”, ,,po
akcencie”, ,po jezyku” i, jesli sg wierzacy, za sprawg obyczajéw religijnych
innych niz katolickie.

Il. 11. Baner przed Uniwersytetem im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.
Printscreen ze strony Mtodziez Wszechpolska, Poznan z 20 lipca 2021 roku,
Facebook, https://www.facebook.com/mwpoznan/posts/4214430568644972/
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Silnie zakorzeniona w polskiej kulturze rusofobia® miesza sie tu z kla-
sizmem, gdyz wiele emigrantek i emigrantéw z krajéw na wschéd od Polski
wykonuje w Polsce najgorzej ptatne, najciezsze, najbardziej niebezpieczne
dla zdrowia i najmniej szanowane prace, pozostajac w sytuacji skrajnie pre-
karyjnej, bo nie bedac objetymi ochrong prawa pracy ani przepisami Unii
Europejskiej. Rusofobie i klasizm uzupetnia mit ,hord azjatyckich” zagrazaja-
cych rzekomo europejskiej cywilizacji i kulturze, ktory odegrat kluczowa role
w ideologii nazistowskiej, a w Polsce do dzi$ pada na podatny grunt, jakim jest
nieustajacy kompleks wobec Zachodu i maniakalna potrzeba udowadniania,
ze sie do niego nalezy. W wyobrazeniu Europejczykéow ,Azjaci” - odrdézno-
rodnieni podobnie jak Zydzi, dzika podludzka masa, w sktad ktérej wchodzié
mieli ,Ost-Juden”, nadciggajaca spoza kultury, pierwotna, nieprzewidywal-
na, niehigieniczna, zwierzeca, niszczycielska i zagarniajgca - reprezentowali
wszystko to, czego Europa kompulsywnie chciata sie pozby¢, wyrzuci¢ poza
obreb swojego wizerunku, zmy¢ z siebie niczym skaze, brud, abiekt. Wyobra-
Zenie to ostatecznie znalazto swoje idealne wcielenie w fantazmacie ,zydoko-
muny” - obcej sily czajacej sie, by wywrocic¢ europejski $wiat do gory nogami,
przed ktora za wszelka cene trzeba sie bronié. Antysemityzm czesto dziata
tak, ze grupa dominujaca projektuje na Zydéw swoje wlasne zbrodnie, a na-
stepnie projekcjg ta usprawiedliwia ich kontynuacje. To fantazmatyczne per-
petuum mobile zadziato takze i tutaj: rozpowszechniona przez nazistéw fan-
tazja o ,Azjatach”, ktérzy nadciggaja, by przynies¢ zarazy, a najgorsza z nich
jest komunizm, byta w istocie opisem praktyk europejskich kolonizatorow.
[ - przedstawiana jako niezbite fakty oraz dowody $miertelnego zagrozenia -
dostarczyta jednoczes$nie alibi, by praktyki te powielic.

W drugiej potowie czerwca 2021 roku zdewastowano dwa cmentarze
zydowskie — we Wroctawiu (12-latkowie zdewastowali cmentarz zZydowski
we Wroctawiu, 2021; Zielinski, 2021), a nastepnie w Bielsku-Biatej (BAK,
2021a). W obu przypadkach sprawcami okazaty sie grupki dwunastoletnich
chtopcéw. Zaraz po dewastacji, w sobote, na bramie cmentarza zydowskiego
w Bielsku-Biatej kto$ powiesit plastikowa torbe wypetniong ekskrementa-
mi, do ktérej doczepiona byta nastepujaca notatka: ,Informacja do wszyst-
kich Zydéw. Zacznijcie sraé tylko do wtasnych tézek i wykopcie swoich zmar-
tych, zebyscie nie mieli czego odwiedza¢, ani za czym teskni¢ a to co jest
pod spodem, to tylko prébka tego co macie pod swoimi jarmutkami” (BAK,
2021b). Podobnie jak o rok wczesniejsza dewastacja cmentarza zydowskiego
w Zabrzu, wszystkie trzy sytuacje zostaty zdiagnozowane jako ,wandalizm”,
»Chamstwo” i ,chuligaiistwo”. Ani media, ani organy $cigania nie nazwaty tych
czynow antysemickimi.

3 Podobnie jak islamofobia, rusofobia nie jest terminem fortunnym. Nie chodzi bowiem
o uprzedzenia wobec Rosjan, lecz o bogaty fantazmat wschodnio$ci, zgodnie z ktérym rosyjskos¢
najpetniej go ucielesnia. Z braku innego, stosuje termin ,rusofobia”, majac na mysli specyficzny
kompleks wyzszosci tzw. Zachodu wobec swojego bliskiego Innego. Kompleks gorliwie manife-
stowany w krajach Europy Wschodniej, ktore, tak jak Polska, sa w procesie ciggtego awansu do
dystynktywnego miana europejskosci.
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Chybiona diagnoza to standardowa procedura w sytuacjach, gdy mamy
do czynienia z antysemityzmem w przestrzeni publicznej. Diagnoza, ktérej
celem jest wiecej ukry¢ niz wskaza¢. Méwiac precyzyjniej: ukry¢ antysemic-
ka intencje sprawcéw pod znaczgcymi wszystko i nic hastami o wandalach
i niszczycielach. Gdy w marcu 2019 roku Dabrowe Goérnicza pokryty napisy
,,Zydzi z TVN, Onet z ktdcili Polakéw” (pisownia oryginalna), Marcin Bazylak,
prezydent miasta, skomentowat na profilu na Facebooku: ,Zto$¢! Zwykta, naj-
zwyklejsza ludzka ztos¢, to czuje widzac zdjecia bazgrotéw jakiego$ analfa-
bety, ktory od przeszto tygodnia dewastuje rézne czesci naszego miasta! Dzi$
czare goryczy przelaty zdjecia z Parku Zielona, gdzie czerwonym lakierem za-
packano parkowe alejki!” (Bazylak, 2019). W styczniu 2021 roku zaktécono
wyktad Stawomira Pastuszki o Marszu Smierci (Botor-Ptawecka, 2021). Sta-
rosta pszczynska Barbara Bandota skomentowata to tak:

Weczoraj wieczorem doszto do bezpardonowego ataku na organizatora i uczest-
nikéw wyktadu online powieconego 76. rocznicy Marszu Smierci na ziemi psz-
czynskiej. Nieustaleni jeszcze sprawcy przekroczyli wszystkie granice, zaktdca-
jac wyktad, obrazajac jego uczestnikéw, uruchamiajac hejt, ale takze promujac
ideologie faszystowska, co jest prawnie zakazane. Przeraza mnie, Ze w naszym
kraju jest mozliwa taka sytuacja.

Pan Stawomir Pastuszka, historyk specjalizujacy sie w zakresie dziejow i kul-
tury pszczynskich Zydéw, doktorant Uniwersytetu Jagielloniskiego, spoteczny
opiekun cmentarza zydowskiego w Pszczynie, zorganizowat spontaniczny wy-
ktad na temat jednego z najbardziej tragicznych wydarzen w historii. Wyktad
miat upamietni¢ ofiary niewyobrazalnej tragedii - podczas marszu ewakuacyj-
nego z niemieckiego nazistowskiego obozu KL Auschwitz-Birkenau zgineto
z przemeczenia, wyziebienia lub od strzatéw w tyt gtowy nawet 15 tysiecy wiez-
niéw. Byty to ofiary réznych wyznan i narodowosci.

Pielegnowanie pamieci o tych tragicznych wydarzeniach jest naszym obo-
wiazkiem, dlatego co roku odwiedzamy miejsca pamieci, mogity, w ktérych znaj-
duja sie ciata ofiar. Pamietamy réwniez o pszczynskich Sprawiedliwych wsrod
Narodéw Swiata, ktérzy z narazeniem wlasnego zycia udzielili pomocy i schro-
nienia uczestnikom marszu, ktérym udato sie uciec.

O sprawie wie juz policja i mam nadzieje, Ze sprawcy ataku zostang ustaleni
i ukarani. Musimy pamieta¢, ze ofiary Marszu Smierci cierpiaty z powodu drugie-
go cztowieka. Jak méwit Marian Turski, ktéry przezyt Marsz Smierci, ,Auschwitz
nie spadto z nieba”. Nie mozemy by¢ obojetni. To apel do wszystkich - mtodych
i starszych, dzieci i rodzicow. Milczenie jest forma akceptacji. W tej sprawie mil-
czec nie wolno (Bandota, 2021).

Przytaczam ten komentarz w catosci, bo jest on doskonatym przyktadem
usuwania z pola widzenia antysemityzmu doktadnie wtedy, gdy sie o nim
moéwi, i to w dwdch ptaszczyznach czasowych: kiedys i dzis. W obszernym
facebookowym komentarzu do antysemickiego wydarzenia stowo antyse-
mityzm nie pojawia sie ani razu. Cho¢ mowa o zbrodniach, ktérych ofiarami
padli w znakomitej wiekszo$ci Zydzi - zaréwno w obozie, jak i podczas jego
Lewakuacji” - a pretekstem, by temat podja¢, jest wspotczesny akt antysemicki
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(zaktdcajacy wyktad puszczali przeméwienie Adolfa Hitlera, wyrazali podziw
dla organizatoréw Marszu Smierci itd.), starosta wspomina nie o zydowskich
ofiarach i poszkodowanych, lecz o polskiej ofiarno$ci w pomaganiu Zydom.
~Przemielony” przez dyskursywna maszynke dostarczajacg kodéow do mo-
wienia o ,tych sprawach” akt troski starosty, za ktérym staty z pewnoscig
dobre intencje - i nie jest moim celem ich kwestionowanie - zamienia sie
w gest maskowania, tuszowania, rozmywania istoty sprawy, a takze powiela-
nia schematéw dyskursywnych, ktore stuza raczej dezinformacji niz szerze-
niu wiedzy. Cho¢ o$wiadczeniu starosty towarzyszyt wewnetrzny przymus
przerwania milczenia (,,w tej sprawie milcze¢ nie wolno”), efektem jest doto-
zenie cegietki do muru, ktéry tego milczenia strzeze.

Wracam do kalendarza. 10 lipca 2021 roku, w osiemdziesiatg rocznice
polskiego mordu na jedwabienskich Zydach, w Jedwabnem demonstrowali na-
rodowcy. Ich gtéwne hasto - ,nie przepraszam za Jedwabne” - uzupetniat od-
wotujacy sie do stereotypu ,zZydokomuny” transparent ,Zydzi przeproscie za
zbrodnie swoich wspoétplemiencéw”, na ktéorym widniaty miedzy innymi zdje-
cia funkcjonariuszy panstwowych z okresu PRL-u, a takze flagi palestynskie
i tzw. arafatki. ,Polska to nie Polin” - méwili demonstranci (OKO.press, 2021b).

Il. 12. Transparent ,Stop totalitaryzmom” niesiony podczas obchodéw
siedemdziesigtej piatej rocznicy powstania warszawskiego. Printscreen ze strony
Noizz.pl z 3 sierpnia 2019 roku, fot. Jakub Kaminski/East News/East News
(Piasecki, 2019)
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1 sierpnia 2021 roku podczas obchod6w siedemdziesiatej pigtej rocznicy
wybuchu powstania warszawskiego niesiono duzych rozmiaréw transparent
»Stop totalitaryzmom”, na ktéorym widniaty obok siebie przekreslone: swa-
styka, sierp i mtot oraz teczowa flaga. Transparent ten niesiony jest na upa-
mietnieniach powstania warszawskiego rokrocznie, co najmniej od 2019 ro-
ku (Piasecki, 2019). Wpisuje to w niniejszy kalendarz, gdyz w Polsce zréwna-
nie nazizmu i komunizmu jest antysemityzmem. Dlaczego tak jest - najlepiej,
moim zdaniem, wyjasnia Jelena Suboti¢, ktérej rozpoznaniom poswiecam
osobny rozdziat tej pracy.

2. TozsamosSciowizm

To zaledwie p6t roku opisatam tak szczegétowo na poczatku ksiazki, by nakre-
$li¢ intensywno$¢ i czestotliwosé, z jaka antysemityzm pojawia sie w polskiej
sferze publicznej, a takze zageszczenie znaczen i odwotan, ktérymi bardziej
lub mniej $wiadomie operuja jego wyraziciele. A przeciez to zaledwie wyci-
nek, ktory przebit sie do mediéw. Gdy fotografowatam elewacje budynku po-
znanskiej synagogi, przechodzita obok mnie para starszych ludzi. ,No i masz,
znowu Zydzi sie tu krecg” - skomentowat on, a ona cmokneta z dezaprobata.
Prawdopodobnie mysleli, Ze jestem turystka i nie znam polskiego. W marcu
kupitam uzywana kanape. Cztowieka, ktéry pomagat mi ja dzwiga¢ na dru-
gie pietro, w ramach podziekowania zaprositam na kawe. Podczas pogawedki
opowiadat mi o samochodach dostawczych, ktére sprzedaje i kupuje. ,I zno-
wu do Zyda” - méwit za kazdym razem, gdy chodzito mu o wstawianie auta do
komisu. W lipcu skorzystatam z aplikacji Blablacar. Oprécz kierowcy i mnie
w aucie byt jeszcze pasazer i pasazerka. Nikt nikogo wcze$niej nie znat. W ra-
mach small talku odbyta sie tam nastepujaca wymiana zdan:

Kierowca: [...] wychodzi Murzyn i on chce ttumaczy¢, ze on miat ciezko. Potem
czytam ksigzke o Polakach na Sybirze i mysle: kurwa! Gdyby oni dostali Stali-
na, to nie wiem, co oni by opowiadali, kurwa. Ze chyba s3 mesjaszem narodéw,
ze meczennikiem narodu, nie? Kurwa no, méwie. [ wychodza potem te pizdy na
Poznan, ze my mamy kleka¢ w imie Czarnych. Kurwa, to czemu nikt nie kleka
w imie Polakéw, ktérzy zostali kurwa dojezdzani na Sybirze i przez Niemcéw
zaatakowani, nie?!

Pasazer: To jest trudne, bo jakby sie to miato poréwnywa¢, to wtedy obozy
wszystkie, nie? I Zydzi, nie?

Kierowca: Ja Zydéw, powiem ci tak, powiem ci taka madro$¢, ktéra na pewno kie-
dys$ ustyszysz: lecisz do Stanéw i nie jeste$ antysemitg, wracasz ze Stanéw i jestes$
antysemita. Ja pamietam, moéwie ci, ja z biedy pochodze i poleciatem do Stanéw
zarabia¢ po prostu w wakacje. Pracowatem, u kogo bym nie pracowat, z wyptata
byto spoko. A Zyd, po tygodniu, a Zydzi, dlatego Polacy pracuja na tygodniowej
wyptacie w Stanach. Dlaczego? Bo Zyd ci powie, Ze on ci moze nie zaplaci¢, bo ty
jestes gojem. A kto to jest goj? Goj to jest niewierzacy, nie-Zyd, nie? ,Ja mom prawo
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tobie nie zaptaci¢”. On nie ma prawa nie zaptaci¢ Zydowi, ale tobie jako gojowi on
ma prawo nie zaptaci¢. Rozumiesz, nie?

Pasazer: Tak, tak. No kurwa. Ja akurat, wiesz co, z Izraelem tam kiedys, z Hajfa
mieli$my do czynienia. Ale wiesz co, madra rzecz sobie wprowadzili, wiesz? Ze
zrobili takie ceny nieruchomosci, wiesz, ze jak kto$ nie ma duzo pieniedzy, to
nigdy nie kupi matego mieszkania, bo tam mate mieszkanie kosztuje tez z p6t
miliona euro teraz.

Kierowca: Wiem, wiem, wiem, w nieruchomosci tez sie tam inwestuje, nie? Ciez-
ko, powiem ci. Dziadek mojej dziewczyny jest konstruktorem. Kumaty facet. Pa-
mietasz taka ktadke w Poznaniu?

Pasazer: Tak, fajna taka.

Kierowca: No to wtasnie on projektowat. Ten most przy Politechnice tez on pro-
jektowal. Lebski go$¢. 1 zaczatem mu opowiadaé o Zydach. Méwie na tych Zydéw,
opowiadam mu o tych swoich doswiadczeniach, nie, a on méwi: ,Wiesz, ze ja
wszystkich szanuje, nie? No ale ja raz miatem kontakt z Zydami. Sg bezczelni,
jeden mi w oko przywalit. Zadzwonitem po policje”. Przyjechata policja. Zyd to
wyciagnat legitke, ze nalezy do Swiatowego Stowarzyszenia Zydéw, nie?
Pasazer: Tak.

Kierowca: Spojrzat policjant na niego i méwi: ,Schowaj to, nie zawracaj mi dupy”.
I mandat. A Zyd myslat, ze wyciagnie legitke i.. Oni maja takie przekonanie, ze
sa lepsi.

Pasazer: Tak!

Kierowca: A jest okreslone prawo i wszyscy jeste$Smy réwni wobec prawa uwa-
zam, nie? Ja na przyktad jade na wakacje, patrze, jakie sa przepisy, patrze na pra-
wo obowigzujace w tym kraju, to jest logiczne, nie?

Pasazer: Tym bardziej, Ze jeste$ tylko go$ciem tam.

Kierowca: A Zydzi przyjezdzaja, kurwa i robia, co chca.

Pasazer: Sa specyficzni, nie? O Zydach to tez jest taki kawat, nie, o kasie wias-
nie, nie, ze jak ludzie nie znajg Zydéw... Nie chce spali¢. Dwéch Zydéw rozmawia
o interesie, ktory chce zrobi¢ trzeci, nie-Zyd, z nimi, nie?

[dtuga cisza]

Kierowca: Skonczytes?

Pasazer: Nie chce opowiada¢, bo moge spali¢, nie pamietam.

Kierowca: Nie no, ja mam zte do$wiadczenia. Powiem ci tak: na dziesieciu Zydéw,
jakich spotkatem, czy nawet wiecej, raz spotkatem fajnego Zyda, nie?

Pasazer: Specyficzni sg, nie?

Kierowca: Zyd rosyjski, ktéry pochodzit z Rosji, przyjechat do Stanéw, nie, miat
totalnie w dupie te wszystkie zasady, nie, tylko w domu je trzymal, bo Zyd musi
by¢ wierny swojej zonie, nie?

Pasazer: [$miech].

Kierowca: Ja to latem z tego. I on chociaz jako jedyny mi ptacit. I on mi opowiadat,

ze 7 zZona to oni sie ruchajg przez przescieradto. Ze on ma dziure. Kobieta nieczy-
sta jest, on w czasie stosunku nie moze patrze¢ na kobiete, nie? Taki mi thtumaczyt
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Zyd! Ale juz na miescie to juz moze patrzeé, nie? Kurwa, masakra jakas! Albo jak
oni idg, nie? Idzie facet, kobieta i taaaki sznureczek dzieci. Ja pamietam, jak on
kobiety oceniat. My ktadziemy podtoge, nie, a on méwi: ,0, ta to jest dobra!”. Ja
patrze, brzydka jak noc, przez szmate bym nie dotknat. A on: ,Zobacz, jakie ma
biodra szerokie, duzo dzieci urodzi”.

Pasazer: A widzisz, bo on patrzy na co$ innego.

Kierowca: Ale wszyscy Zydzi tak patrza. Szerokie biodra, nie, duzo dzieci. [..] No
ale teraz to juz gardze Stanami. Strasznie takie odchylenie lewicowe sie zrobito.
Tam juz prawie komunizm jest. Tam juz kurwa, wiesz, ani nic powiedzie¢ nie mo-
zesz, bo wszystko jest kurwa ,offensive”.

Pasazer: No na pewno teraz jest bardzo duzy nacisk na to, zeby lepiej sie nie
przyznawac, Ze jeste$ nieszczepiony.

Moge przytoczy¢ te rozmowe ze szczegbétami, bo, nie informujac o tym
nikogo w aucie, nagratam jg na dyktafon w komoérce, a nastepnie spisatam.
W tej siedmiominutowej wymianie zdan mezczyzni, obaj okoto trzydziestki,
obaj niechetni rzadom PiS-u, obaj popisujacy sie wysokim statusem mate-
rialnym, zdazyli wymieni¢ dziesie¢ antysemickich stereotypéw: ze Zydzi sa
bogaci, ze s3 chciwi, ze oszukuja nie-Zydéw, ze s3 lojalni wytacznie wobec in-
nych Zydéw, ze wszyscy s3 zrzeszeni w jednej organizacji, ze uwazaja sie za
lepszych, ze chcieliby sta¢ ponad prawem, ze ich seksualnos$¢ jest dziwaczna,
a praktyki seksualne perwersyjne, ze celowo rozmnazajg sie na potege.
W tym zestawie, ktory wybrzmiat w superekskluzywnym BMW, gdy z naj-
nowszej generacji gtosSnikow o podkreconych basach dudnita w tle muzyka,
znajdziemy przednowoczesne, typowe dla nowoczesnosci, jak i wspotczesne
fantazje, fobie i paranoje antysemickie. To nie byta wymiana zdan miedzy
przyjaciétmi, ludZmi, ktorzy doskonale sie znaja, wiec mogg o sobie wiedzie¢,
jakie opinie podzielaja. To byt small talk. Z definicji najmniej ryzykowna roz-
mowa. Cos, co umili czas, pozwoli nawigza¢ ni¢ sympatii, zmniejszy poczu-
cie obcosci i skrepowania. Troche jak rozmowa o pogodzie: nikogo nie ura-
zi, a kazdy bedzie mie¢ co$ do powiedzenia. W warunkach polskich tematem
do tak zakrojonej rozmowy okazali sie Zydzi. Co to znaczy? To znaczy, Ze jej
uczestnicy nie tylko podzielaja antysemicki konsensus, ale takze intuicyjnie
wyczuwaja, ze konsensus taki jest bardzo szeroki. Szeroki na tyle, Ze nie za-
ryzykuja wiele, proponujac taki temat w niezobowiazujacej rozmowie z kim$
przypadkowo spotkanym.

[ faktycznie, wiele nie ryzykowali. Druga pasazerka nie odezwata sie sto-
wem. Ja tez nie. Nie wiem, dlaczego ona, ale wiem, dlaczego nie odezwatam sie
ja. Rozmowa pekata od werbalnej przemocy wobec Zydéw, miatam wiec po-
wody sadzi¢, ze jesli zaprotestuje, w najlepszym razie skonczy sie na wysadze-
niu mnie w polu. Batam sie tych dwdch mezczyzn, tak brutalnie, tak wulgarnie
i z mizoginicznym podtekstem rozprawiajacych o Zydach. Po drugie, gdybym
im przerwata, gdybym jakos w te rozmowe zainterweniowata, przebiegtaby
ona inaczej. Ztamatabym konsensus, a to na jego rejestracji najbardziej mi
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zalezato. Chciatam da¢ im sie wygada¢. Chciatam ustysze¢, co méwig przy-
padkowo spotkani Polacy, gdy nikt im nie przerywa, nie protestuje, gdy sadza,
ze stucha sie ich aprobata, gdy mys$la, ze s ,miedzy swemi”. Rzadko mam taka
okazje, bo zyje w sSrodowiskowej bance, w ktérej antysemityzm wyrazany jest
bardziej subtelnie i z wiekszg ostroznoscia. Wiem, ze nie powinnam nagrywac
czyjej$ wypowiedzi bez zgody, przekroczytam te granice $wiadomie.

To tylko pot roku, gar$¢ informacji z medidw i kilka obserwacji jednej
zaledwie osoby. Zydzi s3 w Polsce chyba najbardziej zdemonizowang i obwa-
rowang fantazmatami grupa. Nie grupg realng, ktéra nastepnie podlega ste-
reotypizacji. I nie ma to zwigzku z niczyjg zydowska tozsamoscig, ani indywi-
dualna, ani grupowa. Antysemityzm jest tu pierwotny wobec zydowskosci,
a zydowskie reakcje na niego, w warstwie identyfikacyjnej, psychologicznej
i politycznej rzecza wtdérng, cho¢ nie mniej wazng i skomplikowana. Gdy
mowa o antysemityzmie, upieram sie wiec przy kategorii wzoru kultury.

Gdy mowa o wzorach kultury, spotykam sie z dwoma zarzutami: ze ka-
tegoria ta jest zbyt generalizujaca i Ze cigzy ku esencjalizacji. Na zarzuty te
chciatabym odpowiedzie¢, positkujac sie koncepcja wypracowang przez Shu-
lamit Volkov. Jej zdaniem charakter antysemityzmu najlepiej oddaje kategoria
Weltanschauung (postrzegania Swiata), bo wykracza poza pojecie ideolo-
gii. Antysemityzm, pisze Volkov, nie opiera sie wytacznie na racjonalnych i in-
telektualnych wyborach. Dziata na poziomie spotecznie podzielanych warto-
$ci, norm, styléw zycia, ambicji i emocji; stanowi nierozerwalny wezet idei,
sentymentéw i wzoréw zachowan publicznych (Volkov, 2006, s. 110). Gdy
mowa o antysemityzmie, warto wiec uzywac pojecia kultura, bo chodzi tu o

podzielang i wyuczang przez jednostki w procesie ich socjalizacji wielka symbo-
liczng cato$¢, ktoéra stuzy zjednoczeniu tych jednostek w ,specyficznej, jedynej
w swoim rodzaju wspoélnocie”. Co wiecej, kultura obejmuje rézne tradycje, kto-
re w sposéb zaroéwno $wiadomy, jak i nieSwiadomy ksztattuja owa wspdlnote,
nawyki umystowe, serie automatycznych reakgji i caty zestaw akceptowalnych
norm (Volkov, 2006, s. 111).

Warto w tym miejscu doda¢, ze na gruncie polskim uzycie teorii Volkov
bywa chybione i wyja$ni¢, na czym polega nieporozumienie. Analizujgc funk-
cje antysemityzmu w kajzerowskich Niemczech, Volkov zwraca uwage na jego
o6wczesna stawke: polityczne zagospodarowanie drobnomieszczan, ktérzy
bali sie degradacji do klasy robotniczej, a wiec wszelkich zmian, ktére mogty-
by odebra¢ im z trudem zdobyty awans w zakresie posiadania i styléw zycia
(Kendziorek, 2004). Ich wyborem nie byli wiec ani socjaldemokraci, ani tez
starego typu konserwatys$ci reprezentowani zazwyczaj przez dystynktywna
arystokracje. Nowe partie ,reformatorskie”, ostro antysemickie, wypetniaty
te luke. Glosity, ze problemem nie jest kapitalizm, liberalizm, system czy rzad,
lecz ich zdegenerowane, nadgnite, chore - czyli ,zazydzone” - wersje. Jesli
tylko ten ,chory” aspekt sie usunie, drobnomieszczanstwo, gtéwnie rzemiesl-
nicy przegrywajacy z wielkim kapitatem, beda mogli znowu zy¢ w dostatku
i spokoju. Kamuflujac napiecie zwigzane z posiadaniem kapitaléw i dostepem
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do nich napieciem narodowym, nowa prawica niemiecka zdobyta swdj elek-
torat, sprawiajac zarazem, ze drobnomieszczanstwo odegrato kluczowg role
w krystalizowaniu niemieckiej kultury.

Historycy niemieccy prébowali opisa¢ ten proces na kilka sposobdw,
ktére Volkov pokrotce przybliza (Volkov, 2006, ss. 108-110). W 1974 roku
Reinhard Riirup napisat, ze od lat siedemdziesiatych XIX wieku radykal-
ny antysemityzm stat sie Weltanschauung, spojrzeniem na $wiat, modelem
wyjasniajacym zmieniajacg sie rzeczywisto$¢. George Mosse z kolei ujat to
tak, ze antysemityzm stal sie woéwczas elementem ,niemieckiej ideologii”.
W podobnym duchu pisat o dziewietnastowiecznym antysemityzmie Fritz
Stern: jako o elemencie ,historii mentalnosci”. Norman Cohn dowodzil, ze
Zydzi zyskali wéwczas status symbolu wspétczesnego $wiata, a nienawiéé
do nich byta wyrazem nostalgii za $wiatem przednowoczesnym, utracong
przesztoscig. Hans-Jiirgen Puhle nazwat antysemityzm ,elementem szerszej
ideowej ptaszczyzny wspoélnej” Niemcow. Piszac o historii Austrii, Andreas
Whiteside postawit teze, jakoby antysemityzm stat sie ,komponentem syn-
dromu intelektualnego”. Najbardziej znane podejscie kulturoznawcze zapro-
ponowal Theodor W. Adorno dowodzac, Ze antysemityzm to nie tylko spos6b
postrzegania $wiata, ale takze specyficzny typ psychologiczny, rodzaj osobo-
wosci. Antysemityzm dziata, jego zdaniem, na dwdéch poziomach: wyborom
politycznym i ideologicznym musi towarzyszy¢ model zachowarn, automaty-
zmow, skojarzen na poziomie indywidualnym. Stad zainteresowanie posta-
dornowskich badaczek i badaczy, a takze tworcow kultury, modelami i meto-
dami wychowania w przednazistowskich Niemczech jako zZr6dta wytwarza-
nia drugiego komponentu*.

Zrelacjonowawszy powyzsze ujecia, Volkov proponuje, by rozumie¢
imperialne Niemcy jako zasadniczo podzielone na dwie subkultury: 1) sub-
kulture ,niemieckiej ideologii” - radykalnie antymodernistycznej mentalno-
$ci odrzucajacej liberalizm i kapitalizm oraz 2) subkulture rewolucyjnego
lub umiarkowanego socjalizmu. Kazdg z tych subkultur jednoczyt ,wspdlny
etos, podstawowy zestaw ideatéw oraz specyficzna kultura” (Volkov, 2006,
s. 113). Co mies$ci sie w tym wezle? Pangermanizm, antyslawizm, nacjona-
lizm, rasizm, antykomunizm, militaryzm, imperialna ekspansja. Pod koniec
XIX wieku, pisze Volkov, antysemityzm stat sie w Niemczech jednoznacznym
znakiem rozpoznawczym jednej ze wspomnianych subkultur. Pozycja ,neu-
tralna” przestata by¢ mozliwa. Oprécz orientacji emancypacyjnej i orienta-
cji antysemickiej nie byto innego wyboru. Antysemityzm oznaczat tu przede
wszystkim niezgode na integracje Zydow, ale odegrat takze unikalna role li-
nii demarkacyjnej pomiedzy dwiema zasadniczymi pozycjami w obrebie nie-
mieckiej sfery publicznej. Nigdy wczes$niej takiej roli nie miat - i na tym pole-
ga zmiana. ,«Kwestia zydowska» stata sie symbolem walki nie tyle pomiedzy
wrogimi obozami politycznymi, co pomiedzy sposobami my$lenia, pomiedzy

* Zob. na przyktad film Biata wstqzka Michaela Hanekego z 2009 roku (Haneke, 2009).
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dwiema kulturami” - pisze Volkov i to wtasnie nazywa kodem kultury (Vol-
kov, 2006, s. 117).

By doprecyzowac to pojecie, Volkov analizuje réznice miedzy antysemi-
tyzmem i antyfeminizmem interesujacego ja okresu. O ile antysemityzm byt
znakiem pewnej politycznej umowy, o tyle antyfeminizm podzielali wowczas
prawie wszyscy, bez wzgledu na przynaleznos$¢ klasowa i poglady polityczne.
Innymi stowy, podczas gdy - ze wzgledu na swoj 6wczesny charakter - an-
tysemityzm niemiecki jednoznacznie wskazywat, do jakiego obozu politycz-
nego i $wiatopogladowego nalezy ten, kto go gtosi, antyfeminizm nie spet-
niat takiej funkcji. Byl duzo bardziej powszechny i duzo mniej specyficzny.
W rozumieniu Volkov antyfeminizm nie byt wiec kodem kultury - poniewaz
nie kodowat okreslonego pakietu postaw i przekonan. Pozostajac wiernym
definicji stworzonej przez Volkov, antysemityzmu w Polsce - czy to w wieku
XIX, XX, czy wspotczesnie - nie da sie nazwa¢ kodem kultury, poniewaz
antysemickie kategorie postrzegania zdecydowanie wykraczaja poza jeden
okreslony ob6z polityczny, srodowisko czy zestaw pogladoéw. Pozostajac przy
przyktadzie Volkov, w Polsce antysemityzm ma taki charakter, jak w kajze-
rowskich Niemczech miat - jej zdaniem - antyfeminizm: kroskulturowy, po-
nadpolityczny, zakorzeniony w gtebszych warstwach kultury, a nie $wiado-
mie wyznawany poglad na temat czyjej$ religii, pochodzenia czy ,rasy” spdj-
nie powigzany z innymi pogladami - na kwestie ekonomiczne, stosunki mie-
dzynarodowe czy obyczajowosc¢.

Jeszcze bardziej niewystarczajacym jest pojecie stereotypu. Termin ten
najczesciej stosuje sie w psychologii spotecznej, gdzie rozumiany jest jako
spos6b radzenia sobie jednostki z funkcjonowaniem w ztozonym Swiecie.
Psychologowie zazwyczaj zaktadaja, Ze stereotyp jest uproszczonym, ale
ekwiwalentem rzeczywistosci; niejako koniecznym, bo operacyjnym syste-
mem funkcjonowania. Takie podej$cie odrzucam jako w najlepszym razie
powierzchowne, poniewaz opiera sie na zatozeniu, ze stereotyp jest czyms$
na ksztatt hipotezy badawczej, ktéra nalezy sfalsyfikowac, co w konsekwen-
cji prowadzi do jego utrwalania, a nie dekonstrukgcji. Skuteczna i sprawcza
analiza dyskursu wymaga konsekwentnego zerwania z przekonaniem, jakoby
w stereotypie tkwit jakis$ zalgzek wiedzy wtasciwej. Rozstajac sie z potocznym
przekonaniem, ze wprawdzie krzywo, ale stereotypy odzwierciedlajg rzeczy-
wistos¢, Homi Bhabha pisat: ,Stereotyp nie jest uproszczeniem dlatego, ze
dokonuje falszywego przedstawienia rzeczywistos$ci. Jest on uproszczeniem,
gdyz stat sie utrwalong, zafiksowang forma przedstawienia” (Bhabha, 2010,
s. 68). Stereotyp moze, ale nie musi sta¢ sie ,zafiksowang formg przedsta-
wienia”, jest od takiej formy duzo stabiej ukorzeniony, a zatem i tatwiejszy
do pokonania. Oznacza to miedzy innymi, ze przyktadane do ,zafiksowanych
form przedstawienia” narzedzia diagnozowania i wypleniania stereotypéw
okazuja sie nieadekwatne i w gruncie rzeczy bezradne. Na poziomie meto-
dologicznym wazne jest, by dostrzega¢ réznice miedzy stereotypem a tym,
co wros$niete we wzory kultury, majace moc wytwarzania i wygaszania
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stereotypow. Mowiac jezykiem Michela Foucaulta, by dekonstrukcja stereo-
typu byta skuteczna, trzeba rozpozna¢ rezim prawdy (Foucault, 2002),
a nie zatrzymywac sie na reprezentacjach, ktére rezim ten wytwarza i pod-
daje ,normalizujacemu osagdowi” (Bhabha, 2010, s. 58). Po drugie, pojecie
stereotypu niebezpiecznie indywidualizuje i nominalizuje procesy spoteczne
oparte na mechanizmach akulturacji i uwarunkowane historycznie. Dlatego,
znowu, upieratabym sie przy pojeciu wzoru kultury, bo to, co jest mu zarzuca-
ne jako wada, postrzegam jako zalete: chodzi o specyficzna niespecyficznosc,
0 przyjrzenie sie przezroczystosci, o kolor powietrza, ktérym oddychamy:.
Chodzi, krétko moéwiac, o dokse.

W Polsce duzg popularnoscia cieszy sie slogan o antysemityzmie bez
Zydoéw. Z jednej strony mozna odczytac go jako trafng diagnoze, ze w antyse-
mityzmie nie chodzi o zadnych realnych Zydéw. Z drugiej jednak pobrzmiewa
w nim niepokojgce przekonanie, ze skoro w Polsce Zydéw jest zaledwie garst-
ka, antysemityzm jest zjawiskiem absurdalnym. Czy bytby mniej absurdalny,
gdyby w Polsce mieszkato wiecej Zydéw? Dobrze ujeta to Kornelia Sobczak:

LAntysemityzm bez Zydéw” byt konstrukcja, ktéra z jednej strony pozwalata na
zdziwienie - ,ale o co chodzi tym antysemitom, przeciez w Polsce nie ma juz
Zydéw?”, z drugiej za$, nieuchronnie, cho¢ niewypowiedzianie, dawata swoim
rewersem do zrozumienia, ze gdyby ci Zydzi byli, to i antysemityzm datoby sie
jako$ poja¢. Byta to jednoczes$nie konstrukcja bagatelizacji i marginalizacji zjawi-
ska (Sobczak, 2018).

Zarowno badania nad antysemityzmem, programy edukacyjne przeciw-
ko antysemityzmowi, jak i polskie prawo projektowane sa najczesciej tak, by
wychwycié¢ antysemicki podmiot - antysemite, i antysemicki przedmiot - Zyda
lub Zydéw. A to znaczy, ze zaréwno na poziomie diagnostycznym, jak i napraw-
czym w Polsce antysemityzm definiowany jest na podstawie tozsamosci.

Jak to dziata w praktyce? W 2017 roku na $cianie warszawskiego bloku,
w ktérym woéwczas mieszkatam, kto$ napisat ,,Zydzi won”. Posztam z tym na
policje. Przyjmujacy moje zgloszenie mezczyzna wreczyt mi do podpisania
protokdét. Znalazto sie w nim zdanie: ,zglaszajaca czuje sie poszkodowana
z uwagi na swoje zydowskie pochodzenie”. ,Nic takiego nie powiedziatam” -
zaprotestowatam. , To nie jest pani Zyd()wkq?" ,Co to ma do rzeczy?” ,To jest
pani czy nie jest? Moze pani powiedzie¢”. Policjant nie rozumiat powodu, dla
ktérego odmawiatam podania tej informacji. Myslat, ze ,wstydze sie przy-
zna¢”. Nie przyszto mu do glowy, by ktokolwiek inny niz Zyd lub Zydéwka
zglosit co$ takiego na policje. Bezwiednie zatozyt, ze tylko osoba o zydowskiej
tozsamosci zwrécitaby na napis uwage i ze zrobitaby to wtasnie z powodu
poczucia sie osobiscie dotkniets, urazong lub zagrozona. Ja z kolei nie rozu-
miatam powodu, dla ktérego on o to pyta. Upieratam sie (i nadal sie upieram),
ze moja zydowskos¢ lub niezydowsko$¢ nie ma tu nic do rzeczy. Sprawg jest
napis, ktéry zgtaszam (,Zydzi won”), a nie stopien, w jakim napis ten mnie
dotyka. Mnie chodzito o antysemityzm: bez wzgledu na to, czy ja widze ten
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napis, czy nie, a takze jakie uczucia on we mnie budzi, on tam jestijest antyse-
micki. Jest antysemicki, gdy widzi go osoba majaca tozsamo$¢ zydowska i gdy
widzi go osoba niemajaca tozsamosci zydowskiej. Policjantowi chodzito o to,
ze - jak mi wyjas$nit - musi ustali¢, czy jestem poszkodowana, czy §wiad-
kiem, bo od tego zalezy dalsza procedura. Ot6z sprawa zostataby wszczeta
automatycznie, je$li podatabym, ze jestem Zydéwka i dlatego zgtaszam ten
napis. Jedli natomiast jako Zydéwka sie nie okresle, sprawa prawdopodobnie
nie zostanie wszczeta, bo zalezec to bedzie wytacznie od opinii oficera policji,
czy ,rokuje na znalezienie sprawcy”.

Nie odpowiedziatam na pytanie: ,Czy jest pani pochodzenia zydowskie-
go?” powtarzane wielokrotnie przez policjanta na komendzie w nobliwej
dzielnicy Warszawy. Poprositam, by w protokole zapisano, ze odmawiam po-
dania tej informacji. Nie udato mi sie doprosi¢, by zapisano tam takze, dla-
czego odmawiam. Uznana zostatam za swiadka. Sprawa nie rokowata. Kilka
tygodni p6zniej dostatam listowna informacje o jej niewszczeciu. Gdy wycho-
dzitam z komisariatu, policjant raz jeszcze zapytat: ,Czyli jest pani Zydéwka,
prawda?”.

Szoku, konfuzji i rosngcego niepokoju, wywotanych serig historycznych
skojarzen, jakie budzil we mnie coraz bardziej zirytowany ton mundurowe-
go: , To jest pani czy nie jest?”, nie zapomne nigdy. Od moich wrazen wazniej-
szg jest jednak konstrukcja polskiego prawa, konsekwentnie podazajacego za
kulturowa norma: nie co, ale kto. W temacie antysemityzmu - zaréwno jego
diagnozowania, jak i przeciwdziatania mu - norma ta prowadzi na manowce.
Badania nad antysemityzmem oparte na zatozeniu, ze nalezy wysledzi¢ an-
tysemitdw, oszacowac ich liczbe i na tej podstawie oceni¢ skale oraz powage
zjawiska, pomijajg antysemickie wzory kultury, takie jak chociazby rasistow-
skie podejscie do Zydéw jako esencjalnie innych, ostatnio przejawiajace
sie czesciej filosemicka fascynacja niz wrogoécia®.

Blad ,tozsamosciowizmu” powielaja takze popularne w Polsce programy
naprawcze. Czesto opieraja sie one na hipotezie kontaktu, zgodnie z kto-
ra nawigzanie bezposrednich relacji z osobami reprezentujacymi stereotypi-
zowang grupe obniza poziom uprzedzen grupy, ktéra poddana jest edukacji
antydyskryminacyjnej®. Zgodnie z tg koncepcja w latach 2003-2011 Funda-
cja Forum Dialogu we wspétpracy z Muzeum Historii Zydéw Polskich ,Polin”

5 Postugujac sie w niniejszej pracy terminem ,filosemityzm”, mam na mysli zjawisko opisa-
ne przez Elzbiete Janicka i Tomasza Zukowskiego nastepujaco: ,Filosemityzmem nazywamy zy-
wiotowo pozytywne uczucia wiekszos$ci skierowane ku zbiorowemu obiektowi wyobrazonemu,
identyfikowanemu jako «Zydzi». W tym sensie filosemityzm - cho¢ opatrzony przeciwnym wek-
torem emocjonalnym - jest strukturalnie podobny do antysemityzmu [...]. Filosemityzm - jak
kazde uprzedmiotowienie, negacja podmiotowosci innego bytu - jest forma przemocy” (Janicka
& Zukowski, 2016, s. 10).

¢ ,Ostateczne sformutowanie hipotezy kontaktu w psychologii spotecznej nastapito w poto-
wie lat piec¢dziesiatych, kiedy to Muzafer Sherif przeprowadzit stynne eksperymenty na obozie
skautéw w Robbers Cave (opisane w: Sherif, Harley, White, Hood, Sherif, 1961), a Gordon Allport
opublikowat gtosna prace The nature of prejudice (Allport, 1954)” (Bilewicz, 2006, s. 63).
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organizowata corocznie ,polsko-zydowskie spotkania mtodziezy”. Na stronie
Forum Dialogu czytamy:

Co roku do Polski przyjezdza 30 tys. mtodych Zydéw z Izraela, USA, Kanady, Au-
stralii, Francji oraz innych panstw. Przez osiem lat Forum Dialogu organizowato
spotkania mtodziezy polskiej z Zydowska, dzieki ktérym mogta ona przetamac
stereotypy myslenia. Mtodzi ludzie przyjezdzaja do kraju, ktéry jest przez nich
czesto odbierany jako cmentarz narodu zydowskiego i w ktérym wizyta jest
trudnym doswiadczeniem. Forum Dialogu chciato pokaza¢ im takze wspétczesng
Polske. Kazde spotkanie byto precyzyjnie przygotowane przez ekspertéw i tre-
neréw Forum na podstawie sprawdzonych scenariuszy. Trenerzy proponowali
¢wiczenia integracyjne poszerzajace wiedze na temat stosunkéw polsko-zydow-
skich i utatwiajace wzajemne zrozumienie.

Mtodzi ludzie rozmawiali o mitoSci, muzyce i sporcie, ale rowniez o sytuacji
w Polsce, Izraelu, Zydach w diasporze czy o Holokauécie. Dziatania te przynosi-
ty doskonate efekty. Kiedy socjologowie z Forum przeprowadzili badania wéréd
uczestnikdw, okazato sie, ze juz po jednym spotkaniu sympatia mtodziezy pol-
skiej do zydowskiej wzrosta o ponad 20 proc. Podobnie mechanizm ten wygladat
po drugiej stronie (Polsko-zZydowskie spotkania mtodziezy, b.d.).

W powyzszym opisie uderza symetryzm. Organizatorzy spotkan wycho-
dzili z zatozenia, ze odpowiednikiem polskiego antysemityzmu jest przeko-
nanie Zydéw i Zydéwek spoza Polski o polskim antysemityzmie. Przedmio-
tem edukacyjnej troski Fundacji byta wiec w réwnym stopniu mtodziez pol-
ska i zydowska, a polski antysemityzm diagnozowano jako problem na réwni
z tzw. antypolonizmem - tak jakby te dwa zjawiska byty réwnowazne. Juz tyl-
ko w ten sposdb polski antysemityzm jest tutaj bagatelizowany i pomniejsza-
ny, bo przedstawiany jako problem o analogicznych rozmiarach i skutkach
jak rzekome uprzedzenia wobec Polski i Polakow. Taka definicja sytuacji usu-
wa z pola widzenia historycznie ugruntowang, politycznie usankcjonowang
i kulturowo reprodukowana relacje wtadzy Polakéw nad zyciem Zydéw
w Polsce, relacje wiekszos¢-mniejszo$¢, a zatem relacje, w ktorg zawsze uwi-
ktana jest przemoc - jako potencjalno$¢, grozba lub czyn. Postrzeganie Zydéw
przez pryzmat antysemickich kalek, funkcjonalnos¢ polskiego antysemity-
zmu dla wytwarzania polskiej tozsamosci zbiorowej, bogactwo repozytorium
antysemickich fantazmatéw, wreszcie symboliczna, prawna, ekonomiczna
i fizyczna przemoc Polakéw wobec Zydéw nie jest ,stereotypem myslenia’,
lecz wielowiekowa tradycja dobrze zbadang i opisang w tonie nauk spotecz-
nych i humanistycznych. Ujmujac sprawe dosadniej, antysemickim przeko-
naniom, wierzeniom, postawom i sposobom myslenia nie odpowiada zydow-
ska fantazja o polskim antysemityzmie. Polski antysemityzm nie jest kwestig
zydowskiej projekcji ani zydowskiego uprzedzenia, lecz ma ugruntowanie
w faktach. Kategoria ,antypolonizmu” jest natomiast uwspotczesniong wer-
sja antysemickiej kalki o ,Zydach nienawidzacych Polakéw”. Antypolonizm
jako element fundujacy zydowska lub izraelska tozsamos¢ jest kolejng polska
fantazja o autowiktymizujacym charakterze. Zrownywanie ,antypolonizmu”
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z antysemityzmem ma zatem charakter manipulacji, ktéra stuzy relatywizo-
waniu tego ostatniego.

Jest to zabieg konieczny, jesli sytuacja zdefiniowana ma by¢ jako dialog:
wszak dialog ma miejsce wytgcznie miedzy partnerami réwnymi sobie, row-
norzednymi, réwnouprawomocnionymi. W sytuacji zdefiniowanej wtadza nie
z dialogiem mamy do czynienia, lecz z podporzadkowaniem, a czasem nawet
stawianiem pod $ciang (w dziejach polskich zbyt czesto dostownym). Tam,
gdzie jedna strona rozmawia z lufg przystawiong do skroni, dialog jest farsa,
maskarada, spektaklem. Jak wspomina Michat Bilewicz, wspoéttwdrca kon-
cepcji spotkan mtodziezy, juz sam Gordon Allport, twoérca hipotezy kontaktu,
wymienit cztery sytuacyjne wymogi skutecznosci takich przedsiewzie¢, z kto-
rych pierwszy brzmi: 1) réwny status grup (kolejne to: codzienna wspotpra-
ca, wspdlne cele oraz wsparcie wtadz i prawa.) (Bilewicz, 2006, s. 63) Nastep-
nie Bilewicz wymienia... Eichmanna, 11 wrze$nia i Jedwabne jako przyktady,
gdy ,co$ poszto nie tak”. ,Jak zatem zrozumiec te wszystkie sytuacje, w kto-
rych pomimo kontaktu spetniajacego wszystkie wymogi funkcjonalne opisa-
ne przez Allporta i Sherifa dochodzito do erupcji nienawisci?” - pyta Bilewicz
(2006, s. 64). Grupa wiekszosciowa, grupa mniejszosciowa, grupa wtasna,
grupa obca, terroryzujacy i terroryzowani, kolonizujacy i skolonizowani -
wszystko to w ujeciu Bilewicza zebrane zostaje pod wspdlnym parasolem
»uprzedzen wzajemnych” (Bilewicz, 2006, s. 71), a zatem przy zlekcewazeniu
relacji wtadzy, ich charakteru, dynamiki i konsekwencji.

W obrebie badan nad antysemityzmem symetryzm staje sie coraz bar-
dziej powszechng ramg ideologiczng. W 2021 roku Centrum Badan nad
Uprzedzeniami Instytutu Psychologii Uniwersytetu Warszawskiego opubli-
kowato wyniki dwo6ch badan w catosci skonstruowanych w oparciu o to fat-
szywe zatozenie (Babinska, 2021; Winiewski i in., 2021). Marcin Zaremba
zréwnuje przemoc Polakéw wobec Zydéw i przemoc chtopéw wobec panéw
na bazie kategorii ,strachu”: Polacy bali sie Zydéw, chtopi bali sie panéw (Za-
remba, 2012). Andrzej Leder stawia w jednym rzedzie Zagtade i pierwsze po-
wojenne dziesieciolecie na mocy ,poczucia krzywdy”".

W latach trzydziestych XX wieku, a wiec w okresie poprzedzajagcym rewolucje,
glebokie pragnienia dotyczace Zydéw i ,panéw” miaty zupetlnie odmienng eks-
presje, jednak ich Zrédta nie byty catkiem rézne. Oba zywity sie utrwalonym po-
czuciem krzywdy (Leder, 2014, s. 35).

Dzieki Mirandzie Fricker blad Zaremby i Ledera rozumie¢ mozna jako
efekt powierzchownego przyswojenia postmodernistycznego odkrycia, ze
wiedza jest uwiktana w struktury wtadzy.

Ta redukcjonistyczna tendencja powoduje, ze znika z pola widzenia kluczowe
rozréznienie na, powiedzmy, odrzucenie czyich§ stéw na podstawie racjonal-
nych powodéw a odrzucenie czyichs stéw z powodu uprzedzen. Zamiast stwo-
rzy¢ przestrzen do dyskusji na temat sprawiedliwo$ci i wtadzy w praktykach epi-
stemicznych, postmodernizm skutecznie wywtaszczyt [pre-empted] te pytania.
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W efekcie to, co postmodernizm ma do powiedzenia na temat obcigzen episte-
mologicznych niekoniecznie prowadzi w kierunku progresywnym, a raczej ku
konserwatyzmowi (Fricker, 2007, s. 3).

Dopiero przywrdcenie owego ,kluczowego rozréznienia”, o ktére upomina sie
Fricker, pozwala zobaczy¢ fundamentalng réznice miedzy zrownanymi przez
Zarembe i Ledera procesami. Polacy nie byli przesladowani przez Zydéw. Od-
wrotnie: to Zydzi byli przesladowani przez Polakéw jako Zydzi. Krzywda
Polakéw z rak Zydéw byla fantazmatyczna. Tymczasem chiopi mieli w Pol-
sce status niemal niewolniczy. Ich krzywda - podobnie jak krzywda Zydéw -
byta realna. Realnos¢ wyzysku i fantazja antysemicka to dwa rézne zjawiska,
porzadki i mechanizmy. Innymi stowy ,wzajemne uprzedzenia”, ,poczucie
krzywdy” i ,strach” to we wspomnianych pracach kategorie, ktére pozwalaja
abstrahowac od stosunkdw spotecznych.

Wréémy do mtodziezy zydowskiej. Ta ze Stanéw, Izraela czy Kanady ani
jako jednostki, ani jako grupa, nie jest poddana polskiej przemocy, poniewaz
nie pozostaje w sytuacji zaleznosci od polskich postaw i nie jest zaktadnikiem
wzoréw polskiej kultury. Krotko méwiac, nie jest w sytuacji permanentne-
go podporzadkowania. Jest jednak w sytuacji temporalnego niebezpieczen-
stwa, narazenia na przemoc. Podczas kilkudniowego pobytu w Polsce praw-
dopodobnie spotka sie z antysemickimi odzywkami, zaczepkami, uwagami,
a na pewno bedzie otoczona antysemicka ikonografig (Lehrer, 2014; Wilczyk,
2014). Moze stad jednak wyjecha¢, nie na emigracje, wygnanie, nie z koniecz-
nosci spowodowanej przesladowaniami, lecz wracajgc do domu. W tym sen-
sie mtodziez zydowska, ktorg zaprasza Fundacja Dialogu, nie ma przystowio-
wej lufy przy skroni. Stawianie jej w roli reprezentacji Zydéw w ogéle jest
nieporozumieniem.

Dlaczego mtodziez zydowska z krajow zachodnich ma reprezentowac
Zydéw w ogoéle? W zamysle Fundacji Dialogu mtodziez ta ma sie zapewne
mato rézni¢ od mtodziezy polskiej, a moze nawet tej ostatniej imponowac na
mocy stabnacej co prawda, ale wcigz niewygastej magii Zachodu: jego dostat-
ku, stylow zycia, estetyki. Mtodziez polska ma zobaczy¢ w mtodziezy zydow-
skiej ludzi ,takich samych jak my”, a moze nawet ,bardziej cool”, co z kolei
doprowadzi j3 predzej czy pézniej do wniosku, ze pogtoski o paskudnosci Zy-
dow sg mocno przesadzone.

Po pierwsze, nie kazda osoba o zydowskiej tozsamosci bedzie taka, jak
mtodziez szkolna ze Stanéw czy Australii. Zydéwki i Zydzi mogg by¢ prze-
rézni, a ich odmienno$¢ od modelu ,zachodniej mtodziezy” lub od ,nas” (co-
kolwiek ten zbior zawiera) nie moze stac sie alibi dla antysemickich postaw.
Zaréwno w warstwie opisowej, analitycznej jak i naprawczej antysemityzm
nalezatoby raczej oderwac od jednostek i grup okreslajgcych samych siebie
jako Zydzi, zamiast tworzy¢ wersje modelowego Zyda, to znaczy Zyda, ktére-
go warunkowo Polak lub Polka moze zaakceptowac, a nawet polubi¢. Uzalez-
nianie minimalizowania antysemityzmu od Zydéw grozi powieleniem wzoru
mys$lenia, zgodnie z ktérym za antysemityzm czeéciowo odpowiadajg Zydzi.
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Po drugie, w Polsce kategoria zydowskos$ci funkcjonuje najpierw jako
tozsamos$¢ narzucona, a dopiero potem (jesli w ogole) jako dobrowolna iden-
tyfikacja. Dzieje sie tak wtasnie dlatego, ze antysemityzm jest w Polsce statym
i jak dotad niezawodnym wyposazeniem porecznego zestawu do pietnowa-
nia. Po trzecie - i tu wracam do ,tozsamosciowizmu” - bazujacy na hipote-
zie kontaktu program spotkan mtodziezy nijak nie przystaje do tych sfer zy-
cia w Polsce, w ktorych antysemityzm jest obecnie najbardziej intensywny,
a jego temperatura wcigz rosnie. Zrujnowane obiekty kultury zydowskiej, na
renowacje ktorych ani panstwo, ani samorzady nie oferuja funduszy, groz-
by sadowe pod adresem badaczek i badaczy udziatu Polakéw w Zagtadzie,
polska polityka historyczna oparta na zawtaszczeniu Holokaustu do opisu
doswiadczen Polakéw, nowy negacjonizm, relatywizujace Zagtade zréwna-
nie nazizmu i komunizmu (Kovacs i in., 2011; Shafir, 2002; Suboti¢, 2019,
ss. 30-41), uprawomocniona przez $rodowisko historykéw narracja o ,zydo-
komunie”, skuteczne wypromowanie koncepcji double genocide w tonie Unii
Europejskiej (D. Katz, 2017), wprowadzenie ustawy uniemozliwiajacej Zy-
dom odzyskanie nieruchomosci zagrabionych przez Polakéw w czasie wojny
i po niej, paranoja antyuchodzcza podsycana przez przypominanie o niegdy-
siejszym ,zazydzeniu” Polski - to tam tetni teraz antysemityzm, to na nim
rosng te zjawiska. Nie maja one nic wspélnego z Zydami. Bo antysemityzm
nie ma nic wspélnego z Zydami. Jest on funkcja polskiej kultury: jest robio-
ny przez Polakéw dla Polakéw. Uderza w Zydéw, to jasne. W realny sposéb,
wrealne osoby. Alejakim cudem te realne osoby miatyby go ostabi¢, skoro, poza
spustoszeniem, jakie czyni w ich Zyciu, nie ma z nimi nic wsp6lnego? Dlaczego
w ogole jakichkolwiek Zydéw - czy to z wyboru, czy z napietnowania - obar-
cza¢ odpowiedzialnoscig za co$, co przeciwko nim jest czynione?

Popularyzacja inicjatyw takich jak ta prowadzona przez Forum Dialogu
odbywa sie na mocy uprzedniej popularyzacji wynikéw badan nad antyse-
mityzmem opartych na wspomnianej juz psychologicznej koncepcji stereoty-
pu jako uproszczonej wersji rzeczywistosci. 9 listopada 2021 roku, podczas
inauguracji programu ,Antysemityzm w Polsce: definicja, monitorowanie,
skuteczne przeciwdziatanie” zainicjowanego przez Stowarzyszenie Otwarta
Rzeczpospolita, jako najswiezsze dane dotyczace antysemityzmu w Polsce
prezentowane byly wyniki badan , postaw Polakéw wobec Zydéw” Centrum
Badan nad Uprzedzeniami (Wiszniewski, 2021). Z prezentacji wynikato, Ze
Centrum od lat postuguje sie tym samym narzedziem badawczym: podzia-
tem na antysemityzm tradycyjny, spiskowy i wtérny. Antysemityzm trady-
cyjny oznacza tutaj przesady wywodzace sie z chrzeScijanstwa (Zydzi zabili
Boga, Zydzi potrzebujg chrzescijanskiej krwi do swoich rytuatéw itd.). An-
tysemityzm spiskowy to przekonanie, jakoby Zydzi zakulisowo i w sposéb
zorganizowany dazyli do dominacji nad polityka i gospodarka. Antysemi-
tyzm wtérny natomiast definiowaé ma tych, ktérzy uwazaja, ze Zydzi zanad-
to uzalaja sie nad sobg i czerpia korzysci ze swojej umiejetnie ,sprzedawa-
nej” $wiatu martyrologii. Pod katem tak sformutowanej hipotezy badawczej
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przygotowywane sg pytania ankietowe, ktore nastepnie zadaje sie reprezen-
tatywnej probie Polakow.

Na pytania: ,Czy Zydzi daza do rozszerzenia swojego wptywu na gospo-
darke $wiatowa?”, ,Czy Zydzi daza do panowania nad $wiatem?”, ,Czy Zydzi
czesto dziatajg zakulisowo, niejawnie?”, odpowiedz ,trudno powiedzie¢” kla-
syfikowana jest przez Centrum Badan nad Uprzedzeniami jako neutralna,
a zatem nie jest wliczana w statystyki jako antysemicka. Jedynie odpowiedz
,tak” uznano za niebezpieczng, tymczasem tych neutralnych jest co naj-
mniej tyle, co odpowiedzi negatywnych: od 20% do 30%. To mniej wiecej tak,
jakby odpowiedz ,trudno powiedzie¢” na pytanie: ,Czy bycie gejem oznacza
bycie pedofilem?” kwalifikowa¢ jako ,neutralng”. A oznacza¢ to moze prze-
ciez, ze kto$ nie jest w stanie odr6zni¢ prawdy od prowadzacego do prze-
mocy przesadu, ani tez nie jest Swiadom, ze mniejszosci podlegaja szczeg6l-
nym formom stereotypizacji, a zatem nie nalezy wierzy¢ we wszystko, co ,sie”
o nich méwi.

Druga moja watpliwos$¢ dotyczy faktu, ze badania prezentowane jako
najnowsze i majgce by¢ drogowskazem w budowaniu praktycznych narzedzi
minimalizowania antysemityzmu skupiaja sie, znowu, na tym, kto (jest an-
tysemitg), w dodatku w wymiarze indywidualnym, a nie grupowym, tymcza-
sem sfere co definiuja podtug kategorii, ktore sa przestarzate i w efekcie nie-
adekwatne do wspotczesnego antysemityzmu w Polsce oraz jego przejawow.
By uchwyci¢ skale polskiego antysemityzmu, potrzebujemy zaktualizowania
narzedzi badawczych pod katem jego wspoétczesnej specyfiki. Nawet jesli
mamy - przyjmijmy na chwile - zosta¢ przy ,kto”, ,co” trzeba takze zopera-
cjonalizowa¢, wszak badani majg to albo potwierdzi¢, albo temu zaprzeczy¢.
Biorgc pod uwage, ze wspétczes$nie antysemityzm stanowi przede wszystkim
domene polityki pamieci, nalezatoby zada¢ pytania w rodzaju: , Kto byt Pani/
Pana zdaniem gtéwna ofiarg przesladowan Il Rzeszy?”, ,Kogo Pani/Pana zda-
niem masowo i systematycznie mordowano podczas Il wojny $wiatowej?”,
,Czy sadzi Pani/Pan, Ze cierpienia zydowskie niestusznie przestaniajg cier-
pienia polskie?”, ,Czy uwaza Pani/Pan, Ze nazizm i komunizm doprowadzity
do réwnych sobie zbrodni?”, ,Czy uwaza Pani/Pan, ze polskie ofiary nie s3
nalezycie pamietane i czczone na $wiecie?”, ,Czy powinno sie kara¢ za uzy-
wanie okre$lenia polskie obozy koncentracyjne?”, ,Czy Auschwitz byt
miejscem, w ktérym mordowano gtéwnie Polakéw?”, ,Czy zgadza sie Pani/
Pan ze stwierdzeniem, ze Polacy masowo pomagali Zydom podczas wojny?”,
,Czy sadzi Pani/Pan Holokaust jest w Polsce dostatecznie upamietniony?”
i tym podobne.

Odpowiedzi na tego typu pytania datyby nam wiecej wgladu w spusto-
szenia, jakie w wymiarze indywidualnym czyni polska polityka historyczna,
a jednym z nich jest antysemityzm przejawiajacy sie wtasnie w gtoszeniu ta-
kich opinii. Czy osoby, ktére odpowiedzg na te pytania twierdzaco, sg antyse-
mitami? Czy jest nim mezczyzna, ktéry o wizycie w lombardzie méwi ,bytem
u Zyda”? Nie twierdze, ze zastanawianie sie nad tym nie ma sensu. Twierdze
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jedynie, ze kto$ moze nie podziela¢ opinii, jakoby Zydzi rzadzili $wiatem lub
porywali dzieci na mace, a jednocze$nie tkwi¢ gteboko w kulturze antysemic-
kiej przejawiajacej sie pogladami, ktére zamknetam w tych kilku napredce
sformutowanych pytaniach, i ja reprodukowac. Nade wszystko za$ twierdze,
Ze potrzebujemy narzedzia, ktére bedzie w stanie ten fenomen uchwycic,
i stownika, ktéry bedzie w stanie ten fenomen opisac.

W takim kierunku zmierzaty badania ilo§ciowe polskiego antysemityzmu
przeprowadzone w 1992 roku przez zespoét socjologéw i socjolozek (Krze-
minski, 1996). Stosunek do zagtady Zydéw, rywalizacja narodowa, ocena cier-
piei Zydéw i Polakéw w skali poréwnawczej, ocena postaw Polakéw wobec
Zydéw podczas wojny - wszystko to uwzgledniono w pytaniach ankietowych.
Jednym z badanych czynnikéw byt mesjanizm narodowy, rozumiany jako
»jadro poczucia polskosci” (Kozminska-Frejlak & Krzeminski, 1996, s. 103).
Mierzyty go dwa pytania: ,Czy Pana(i) zdaniem Polacy moga czu¢ sie dumni
ze swojej historii, bo postepowali bardziej szlachetnie niz inne narody, czy
raczej nie?” oraz ,Czy uwaza Pan(i), ze naréd polski byt czesciej krzywdzony
w swych dziejach niz inne narody, czy nie?” (KoZminska-Frejlak & Krzemin-
ski, 1996, s. 103).

,Nie stwierdziliSmy raczej otwartego poczucia moralnej winy Polakéw.
Wigkszo$¢ Polakéw uznata, ze Polacy, zrobili tyle, ile mogli dla ratowania Zy-
dow (blisko 90% odpowiedzi)” - podsumowywat Krzeminski (1996, s. 18).
,W badaniu zaktadali$my istnienie zwigzku miedzy sitg przekonan i uczué
narodowych Polakéw a stosunkiem do Zydéw oraz - w szczegdlno$ci - spo-
sobem widzenia przeszto$ci wojennej. [...] Zaktadali$my, Ze elementem tozsa-
mosci narodowej jest swego rodzaju konkurencyjne nastawienie do Zydow”,
a wyzszo$¢ moralna jest ,przekonaniem wpisanym w tre$¢ $wiadomosci na-
rodowej Polakéw”, przy czym chodzi o ,bardziej «przezywany» niz szczegoto-
wo uswiadamiany intelektualnie obraz Polaka i polskiej tozsamos$ci narodo-
wej” (Kozminska-Frejlak & Krzeminski, 1996, s. 102). Zesp6t Ireneusza Krze-
minskiego zadat sobie trud, by poszuka¢ korelacji miedzy obrazem wojny
i zagtady Zydow oraz szerzej, autowizerunkiem Polek i Polakéw w kontekscie
historii zydowskiej, a antysemickimi przekonaniami. Sprawdzano, czy i jak
koreluja ze soba bezkrytyczny obraz wspolnoty wtasnej, ksenofobia i marty-
rologia polska, a takze ,stereotyp mesjanski” z niechecig do Zydéw (Kozmin-
ska-Frejlak & Krzeminski, 1996, ss. 102-114, 142-143).

Kolejne edycje badania (w latach 2002 i 2012) wskazujg na stopniowe
zaniechanie tego kierunku poszukiwan. Watki analogiczne do tych podejmo-
wanych w publikacji z 1996 roku znajdziemy co prawda w raporcie z badan
Antysemityzm w Polsce i na Ukrainie pod redakcjg Ireneusza Krzeminskiego
(Krzeminski, 2004, ss. 144-148), ale punkt ciezkoSci pracy stanowi tym ra-
zem poréwnanie z Ukraing. Dla namystu nad niepokojacym kierunkiem roz-
woju polskich nauk spotecznych w dziedzinie badan nad antysemityzmem
pouczajgca wydaje mi sie lektura rozdziatu autorstwa Michata Bilewicza
z wyzej wspomnianego tomu (Bilewicz, 2004). Autor po$wieca go spotecznym
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skutkom goracej wowczas debaty jedwabienskiej. Ksigzka Jana Tomasza
Grossa otworzyta nowy rozdziat w debacie publicznej (Dobrosielski, 2017;
Forecki, 2018; Nowicka-Franczak, 2017). Zapoczatkowata fale badan histo-
riograficznych, a na tych prowadzonych dotychczas wymusita, przynajmniej
czesciowo, refleksje nad doborem Zrédet i Srodowiskowymi doksami. W so-
cjologii ilo$ciowej doszto natomiast do symptomatycznego przemieszczenia
w sposobie diagnozowania antysemityzmu, a co za tym idzie - konstruowa-
nia narzedzi badawczych do jego mierzenia. Bilewicz konkluduje, Ze maso-
we odrzucenie przez Polakéw wiedzy o polskim sprawstwie w Jedwabnem
to efekt antysemityzmu tradycyjnego, czyli religijnego. Zapobiec mu moze
,kontakt miedzygrupowy, czyli spotkanie przedstawicieli dwoch historycz-
nie zwasnionych stron”, gdyz ,jest najpewniejszym sposobem otwarcia histo-
rycznego na prawde, ktéra godzi w zbiorowy wizerunek Polakéw”. Zdaniem
Bilewicza tylko dzieki takiemu kontaktowi w ,rywalizacji cierpien” dojdzie
do upowszechnienia ,zasady fair play” (Bilewicz, 2004, ss. 268-269).
Dynamice socjologicznych badan nad antysemityzmem w Polsce naleza-
taby sie osobna praca z dziedziny socjologii wiedzy. Osobliwa trajektoria ba-
dan prowadzonych pod kierunkiem Ireneusza Krzeminskiego to tej dynamiki
zaledwie wycinek, w dodatku potraktowany tu przeze mnie skrétowo, a wiec
iz pewno$cig niesprawiedliwie. Nawet ten powierzchowny przeglad wskazu-
je jednak na dwa wazne przemieszczenia. Pierwsze z nich to przemieszczenie
od analiz wzoréw kultury do symetryzujacej koncepcji relacji miedzygrupo-
wych, dziedzinowo zas - od socjologii kultury do psychologii spotecznej. Jest
to przemieszczenie niepokojace, tym bardziej ze niejako na przekdér empirii -
w przeciwnym Kierunku do zmian zachodzacych w przestrzeni spotecznej, od
pierwszego dziesieciolecia XXI wieku coraz intensywniej ksztattowanej przez
polityke historyczng, ktérej osia, nie zawsze jawng, jest symboliczna i tozsa-
mosciowa rywalizacja z Zagtada. Przemieszczenie drugie dotyczy korelacji
wyidealizowanego autowizerunku Polek i Polakéw z ich antysemityzmem.
W 1996 roku Ewa Kozminska-Frejlak i Ireneusz Krzeminski pisali, ze im moc-
niejsza identyfikacja nacjonalistyczna jednostki i wyidealizowany przez nig
obraz wspolnoty wtasnej, tym wieksze prawdopodobienstwo antysemickich
przekonan. Sadze, ze ekspansja polityki historycznej spowodowata w tym
temacie znaczgcg zmiane: dzi$ bezkrytyczna identyfikacja narodowa, wyide-
alizowany obraz Polski i Polakéw, w tym takze wiara w fikcje o powszech-
nym ratowaniu Zydéw podczas Zagtady, nie musi wcale korelowac z poglada-
mi, ktére stanowity dotad wskaznik antysemityzmu. Wiecej: réwnie dobrze
moze korelowac z silnym filosemityzmem, ktory, poza nielicznymi wyjatkami
(Janicka & Zukowski, 2016), za taki wskaznik nadal nie uchodzi. Dzieje sie tak
dlatego, ze nacjonalizm, z wbudowanymi wen narracjami opartymi na anty-
semickich kategoriach postrzegania $wiata, za sprawg polityki historycznej
przemiescit sie w kierunku kulturowego centrum. A jesli tak jest — lub po to,
by sprawdzi¢, czy rzeczywiscie tak jest - potrzebujemy nowych wskaznikdw
antysemityzmu. Takich, ktére w miejsce diagnozowania jednostek - jest czy
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nie jest antysemita? - beda diagnozowac¢ popularno$¢ wyzej wymienionych
narracji.

LJest czy nie jest antysemitg?” - poza wszystkim to pytanie podsyca obse-
sje niewinno$ci: angazuje indywidualistyczne stawki o wielkiej wadze, takie
jak opinia na wtasny i cudzy temat, tozsamos¢, posadzenie, zniestawienie itd.
Mysle, ze bez wiekszego ryzyka mozemy przyjac, ze wszyscy jesteSmy anty-
semitami. WychowaliSmy sie w kulturze i spoteczenstwie, ktére sa nim od
wiekow przesigkniete. Statystycznie rzecz biorac, uchowanie sie przed jego
wcieleniem i reprodukowaniem zakrawatoby o cud. Twierdze to $wiadomie
na przekor lubianej deklaracji ,wszyscy jestesmy Zydami”, ktéra coraz cze-
Sciej wydaje mi sie narcystycznym utozsamieniem z ofiarami. Narcystycz-
nym dlatego, ze fatszywie przybrany status ofiary pozwala w tym wypadku
unikng¢ konfrontacji z wtasnym przywilejem, a czasem sprawstwem. Nikt
nie lubi widzie¢ siebie jako beneficjenta struktury spotecznej, a tym bardziej
winnego lub krzywdziciela. Skupienie na ,kto” podsyca tylko paniczny lek
przed poznaniem witasnego przywileju, jakim jest przynaleznos¢ do grupy
wiekszos$ciowej i wynikajgce z niej potencjaty: wtadza, przemoc, bezkarnos¢.
W efekcie tej obsesji niewinnosci chyba nikt zgota nie czuje sie w Polsce czton-
kiem lub cztonkinig wiekszos$ci. Kazdy uwaza sie albo za poszkodowang lub
poszkodowanego, albo za wyjatek od reguty. Odejscie od ,kto” na rzecz ,co”
pozwolitoby by¢ moze nieco poluzowac¢ napiecie wynikajace ze strachu przed
wing, oceng, ,grzechem”. Jesli uznamy, ze kultura, ktéra nas uksztattowata,
jest naszpikowana antysemickimi wzorami, a tozsamo$¢, do jakiej zostali-
$my wychowani, oparta jest na antysemickim schemacie odrézniania (Polaka
od Zyda, polskosci od niepolskoéci itd.), tatwiej bedzie nam mysle¢ o sobie -
i indywidualnie, i wspo6lnotowo - z nieco wiekszym dystansem, spokojniej,
a zatem i z wiekszym krytycyzmem.

Zalezato mi, by w niniejszym rozdziale przedstawi¢ zmiany o charakterze
metodologicznym, ktérych potrzebujemy, by adekwatnie opisac i oszacowac
antysemityzm. W procesie badawczym charakter wspdétczesnego antysemity-
zmu w Polsce wymaga przeniesienia punktu ciezkosci z jednostki i grup, ktore
postuguja sie stereotypami, na kulture, ktéra wytwarza i reprodukuje zaréw-
no stereotypy, jak i jednostki oraz grupy nimi sie postugujace. Warto zrobi¢
to w taki sposdb, by przeformutowac przedmiot zainteresowania z ,kto” (jest
antysemitg) na ,co” (jest antysemickie). Inaczej grozi nam, ze staniemy sie
producentami niesprawiedliwo$ci hermeneutycznej (Fricker, 2007).
Zdaniem Mirandy Fricker, ktéra ukuta to pojecie, niesprawiedliwo$¢ herme-
neutyczna dzieje sie wtedy, gdy kto$ doswiadcza jakiej$ dyskryminacji, ale
w kulturze, w ktdrej zyje, nie zostata ona jak dotad ani opisana, ani nazwana;
nie stworzono kategorii dla krzywdy, ktéra powoduje to cierpienie, w zwigz-
ku z tym méwienie o niej, ujawnienie jej, a takze, co nie mniej istotne, umiesz-
czenie jej w porzadku senséw jest, zar6bwno w wymiarze grupowym, jak
iindywidualnym, strukturalnie zablokowane. W przypadku niesprawiedliwo-
$ci hermeneutycznej mamy do czynienia ze ,strukturalnymi uprzedzeniami
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w ekonomii kolektywnych zasobéw hermeneutycznych” (Fricker, 2007,
s. 1) - jesli jakie$ zjawiska nieréwnoSci sg produkowane strukturalnie, struk-
tura bedzie uniemozliwiac ich widzialnos¢, diagnozowanie, nazwanie:

nasze zbiorowe formy rozumienia sg zaprojektowane tak, ze strukturalnie po-
wielajg uprzedzenia wobec okres$lonych tresci lub stylow: spoteczne do$wiad-
czenia cztonkdw zmarginalizowanych grup pozostaja nieadekwatnie skonceptu-
alizowane i w efekcie niezrozumiate, by¢ moze nawet dla nich samych (Fricker,
2007,s. 6).

Mysle, Ze mamy do czynienia z tym mechanizmem w przypadku wspot-
czesnego antysemityzmu. Z przyczyn wymienionych przez Fricker zjawisk
z dziedziny polityki historycznej, ktére staram sie tu opisa¢, nie nazywa sie
antysemickimi, tymczasem to wtasnie tam przemieszczona zostata gtéwna
,linia produkcyjna” lokalnego antysemityzmu. Kategoria opisu, ktéra moze
przynajmniej cze$ciowo przerwa¢ hermeneutyczng niesprawiedliwo$¢ zapo-
znania przemocy w sensie Bourdianskim, to znaczy nierozpoznania przemo-
cy przy jednoczesnym jej doswiadczaniu, s3 w mojej opinii wzory kultury.

3. Psychopatologia komunizmu

Nierozpoznanie - czy tez raczej wymazanie - strukturalnego aspektu wtadzy
z badan nad uprzedzeniami ma swoja historie bedaca dobrym przyktadem
tego, jak dalekosiezne bywaja konsekwencje relacji wtadzy. Jest to bowiem
historia uwiktana w Second Red Scare (tzw. Druga Czerwong Panike) - druga
po latach dwudziestych XX wieku fale antykomunistycznej histerii w Stanach
Zjednoczonych, przypadajaca na poczatek zimnej wojny. Zaowocowata ogra-
niczeniem swobé6d obywatelskich oraz prze$ladowaniami mniejszos$ci raso-
wych, etnicznych i seksualnych. W mikroskali jest to takze historia zmagania
sie Zydow i Zydéwek ze stereotypem ,zydokomuny” i ceny, jaka przyszto im
zaptaci¢ za status amerykanskich obywateli. Zrelacjonuje ja tutaj pokrotce,
nie pretendujac do jej catoSciowego opisu, lecz skupiajac sie na tych aspek-
tach, ktore wskazuja nie tylko na interferencje antykomunizmu i antysemi-
tyzmu, ale takze wptywu antykomunizmu na ksztatt badan nad antysemity-
zmem i charakter programéw naprawczych.

W 1955 roku Samuel A. Stouffer opublikowat wyniki badan ilosciowych
dotyczacych stosunku Amerykanéw do komunizmu (Stouffer, 1955). 65%
Amerykanéw uwazato, ze komunistéw nalezy pozbawi¢ prawa do publiczne-
go zabierania gtosu, 90% - Ze komunistéw nalezy zwolni¢ z pracy, jesli pracu-
ja w instytucjach zwigzanych z bezpieczenstwem panstwa lub z edukacja, za$
65% - Ze nalezy ich pozbawi¢ kazdej pracy. 75% Amerykanéw optowata za
pozbawieniem komunistéw obywatelstwa, 50% natomiast - za wsadzaniem
ich do wiezien. 95% Amerykandéw uwazata, Ze nie mozna by¢ jednocze$nie
komunista i lojalnym Amerykaninem.
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W ksiazce Citizenship in Cold War America. The National Security State
and the Possibilities of Dissent Andrea Friedman analizuje dyskurs antyko-
munistyczny w Stanach Zjednoczonych tamtego okresu (Friedman, 2014).
Pierwsza czes$¢ jej pracy dotyczy dyskursu psychologicznego, ktéry pozwolit
wykluczy¢ komunistéw poza nawias amerykanskiej wspolnoty obywatelskiej
i wyprodukowat wielkiego Innego demokracji: Innego Totalitarnego. Ponizej
w skrocie relacjonuje przebieg wywodu Friedman.

W poznych latach czterdziestych w Stanach Zjednoczonych kariere zro-
bity wspomnienia bytych komunistéw: The God That Failed pod redakcja
Richarda Crossmana (Engerman & Crossman, 2001), Witness Whittakera
Chambersa (Chambers, 1953), This Deception Hede Massing (1951), This Is
My Story Louisa Budenza (Budenz, 1947), Out of Bondage Elizabeth Bentley
(1952). Niektore zostaty sfilmowane lub stworzono na ich podstawie seria-
le telewizyjne. Narracje te opieraly sie na zatozeniu, ze opowiedzenie prze-
sztosci bedzie sposobem na odzyskanie zdrowia i stabilno$ci emocjonalne;j.
Musiata to by¢ jednak droga przez meke: najpierw trzeba byto wyzna¢, co
byto w komunizmie kuszacego, usprawiedliwi¢ sie z tego niefortunnego wy-
boru. Dominowaty dwa typy wyjasnien: 1) komunizm oferowat alternatywna
wiare tam, gdzie brakowato duchowego przebudzenia; 2) komunizm ofero-
wat alternatywna rodzine tym, ktérzy witasnych rodzin nie mieli albo byty
to rodziny patologiczne. W pierwszym przypadku komunisci opisywani byli
jako ,konwertyci” (Engerman & Crossman, 2001), a komunizm - jako ,wiara
bez boga” (Koestler, 1990). Zerwanie z komunizmem nastepowato czesto na
skutek powrotu do Boga prawdziwego, czyli chrze$cijanskiego. Na przyktad
Elizabeth Bentley opisuje, Ze bita sie z myslami, czy powinna donie$¢ FBI na
swoich kolegéw-komunistéow, dopdki Bog chrzescijanski jasno nie wskazat
jej, co zrobi¢. W przypadku drugim komunizm przedstawiano jako figure za-
stepczego ojca. Massing wspomina, ze wstapita do Communist Party of the
United States of America (Komunistyczna Partia Stanéw Zjednoczonych; da-
lej: CPUSA) w poszukiwaniu silnych, opiekunczych mezczyzn. Bentley swo-
je zaangazowanie opisuje w kategoriach romantycznych i seksualnych: to jej
mitos$¢ do Jacoba Golosa, jednego z zatozycieli CPUSA, zrobita z niej komu-
nistke. W zbiorze The God That Failed znajdziemy tekst Arthura Koestlera,
gdzie autor przedstawia komunizm jako kochanke, ktérg chciat za wszelka
cene posigs¢, ale ona byta nieuchwytna i przewrotna, wiec $lepo za nig go-
nil, nie oceniajac racjonalnie, w co sie wplatuje. Obie ramy narracyjne, poza
motywem braku silnego ojca, taczyt takze motyw samotnosci: ludzie poszu-
kuja remedium na dojmujace poczucie osamotnienia, a komunizm oferuje ilu-
zje braterstwa, wspolnoty, bezpieczenstwa. Na koncu procesu ekspiacyjnego
okazywato sie, ze potrzeby te zaspokoi¢ moze wytacznie amerykanska demo-
kracja, lecz autorzy musieli do tego dojrze¢, przechodzac przez piekielng faze
komunizmu. Krétko moéwiac, wszyscy szukali sprawiedliwosci i rownosci, nie
widzac, ze maja je zapewnione jako amerykanscy obywatele.
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Podobnie jak antysemicki, dyskurs psychologiczny antykomunizmu pe-
ten byt sprzecznosci. Z jednej strony komunistéw przedstawiano jako niera-
cjonalnych, z drugiej jednak - racjonalnych do bélu. Prezentowano ich jako
szalencow, ludzi obtgkanych odmawiajacych myslenia, oddajacych swoja de-
cyzyjno$¢ w rece partii; jako maszyny, automaty, niemal ,0sobny gatunek”.
Z drugiej strony méwiono o nich, ze nie maja emocji, kieruja sie wytacznie
umystem, przedktadajg wiedze ponad wiare w Boga, reprezentuja czysta
kalkulacje. Komunis$ci byli takze, z jednej strony, zbyt dominujacy, z drugiej -
zbyt pasywni. Pisano o nich, ze oddaja swoja wole, indywidualnos¢, odpowie-
dzialno$¢, wartosci, intelekt i wolnos$¢ na rzecz partii. Kieruja sie nie osada-
mi wlasnymi, lecz swoich przywoédcéw. Z drugiej strony jawili sie jako osoby
»Z Zelaza”, o niezwyktej sile woli, by przeprowadzi¢ rewolucje; jednostki wtas-
nie dlatego niebezpieczne, ze catkowicie oddane sprawie.

Komunizm przedstawiano takze jako ideologie i praktyke, ktéra nisz-
czyta zycie osobiste: malzenstwa, rodziny, dzieci. Dotyczyto to oczywiscie
zwlaszcza kobiet. Whittaker Chambers opisuje, ze zaczadzony komunizmem
oczekiwal od Zony przerwania cigzy. Louis Budenz wspomina kolezanke
z partii, ktérej maz chciat, by poswiecata ona wiecej czasu domowi i dzieciom,
ale partia miata wobec niej inne plany. Kolezanka brata wiec dzieci na wiece
i demonstracje, co oburza Budenza, bo traktuje to jako rodzicielskie zanie-
dbanie i wyraz fanatyzmu kobiety. W pamietnikach ,,nawréconych” poswieca-
nie przez kobiety zycia rodzinnego na rzecz komunizmu byto traktowane jako
dramatyczny przejaw komunistycznej dehumanizacji i wynaturzenia.

Komunizm przedstawiano wreszcie jako chorg potrzebe stuzenia in-
nemu narodowi niz amerykanski - narodowi radzieckiemu, a takze patolo-
giczng sktonnos¢ do niszczenia wiasnego narodu. Rozumowanie byto takie:
komunisci oddaja sie zniewoleniu, tymczasem esencja amerykanskosci jest
wolnos¢, zatem komunizm wyklucza poza nawias amerykanskiej wspolnoty.
J. Edgar Hoover wyrazit to dosadnie: ,Komunisci nie s3 Amerykanami” (Hoo-
ver, 1958, s. 122).

Za wspomnieniami nawréconych na amerykanska demokracje podazaty
ekspertyzy psychologéw. Morris Ernst i David Loth przeprowadzili badania
na bytych komunistach. Wyniki podsumowali nastepujaco: amerykanscy ko-
munisci to osoby psychologicznie okaleczone, ,poharatane dusze” cierpigce
na wysoki poziom leku i emocjonalnej stabosci (Ernst & Loth, 1952). Gabriel
Almond z Princeton pisat z kolei, Ze amerykanscy komunisci to najczesciej
neurotycy z klasy $redniej (Almond, 1954). Psycholodzy opisywali komuni-
stow jako osoby z dysfunkcjami psychicznymi, stabo zakorzenione we wspo6l-
notach, wyizolowane spotecznie, co przypisywano ztym do$wiadczeniom
z dziecinstwa. Wskazywano na zbyt dominujgce matki i zbyt ulegtych ojcéw.
Jednoczes$nie ostrzegano, ze takie jednostki gotowe sg zdradzi¢ rodziny, przy-
jaciétikraj, poniewaz pozostajg bardziejlojalne wobec ,fikcyjnych” rodzicéw -
partii - niz wobec kogokolwiek z rodziny ,prawdziwej”. Polityczne i ekono-
miczne motywacje sprowadzono w analizach psychologicznych do potrzeby
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ukierunkowania wrogo$ci: kapitalizm i klasy dominujgce miaty zastepowacé
komunistom rodzicéw i rodzenstwo w byciu przedmiotem nienawisci.

Waznym indykatorem uczyniono kwestie porazki na polu prawidtowe-
go wypetniania rél ptciowych: szkodliwa ideologia rownosci kobiet i mez-
czyzn pozwalata komunistkom odrzuca¢ wtasng kobieco$¢ i, w konsekwen-
cji, akceptowac¢ inne odstepstwa od norm. Herbert Krugman sformutowat
teze, jakoby komunisci byli albo jednostkami wyjatkowo dominujacymi,
albo wyjatkowo podlegtymi (Krugman, 1953). Kategorie te miaty podtekst
seksualny. Zdaniem Krugmana mezczyzni-komunis$ci mogli by¢ pasywni, nie
odczuwajgc przy tym winy, co miato wskazywa¢, ze najpewniej maja oni in-
klinacje homoseksualne. Homoseksualizm i komunizm postrzegano bowiem
jako dewiacje pochodzace z tego samego zrodta: moralnego upadku, psy-
chologicznej niedojrzatosci, ptciowego zagubienia. Jedno i drugie przeraza-
to dlatego, Ze mogto by¢ niezauwazonym przez ,normalnych” Amerykanow.
Zgodnie z antykomunistyczng ideologig tamtego okresu homoseksualisci
mieli by¢ moralnie zbyt stabi, by pozostac¢ lojalnymi wobec narodu, a komu-
ni$ci oddawali swoja lojalno$¢ ZSRR, dlatego jedni i drudzy stanowili ryzyko
dla bezpieczenstwa kraju.

Potaczenie politycznej subwersji z seksualna perwersja i genderowg pa-
tologia najmocniej wybrzmiato przy skazaniu Ethel Rosenberg na $mier¢ -
mimo braku dowodéw na jej domniemane szpiegostwo (Brennan, 1992).
Morris Ernst sporzadzit portret psychologiczny Rosenbergéw, ktory przed-
stawit FBI. W tym zwigzku ,Julius jest niewolnikiem, a jego zona, Ethel, jest
panem” - pisal. Ethel zostala przedstawiona takze jako zta matka, ktéra po-
Swiecita dobro dzieci na rzecz ideologii. Skazujac jg na $mier¢, przewodnicza-
cy tawy przysiegtych opisat ja jako osobe ,zelazng” i ,mézg operacji”. Julius
byt ,bardziej ludzki”, Ethel natomiast -, $§lepo zdyscyplinowana”. Podtrzymu-
jac wyrok, prezydent Eisenhower méwit: ,W tym wypadku to kobieta jest sil-
nym i opornym charakterem, a mezczyzna - stabeuszem. Ona byta liderka tej
szpiegowskiej operacji” (Friedman, 2014, s. 47).

Elaine Tyler May, autorka ksigzki Homeward Bound. American Families
in the Cold War Era, sugeruje, Ze polityczna strategia powstrzymywania ko-
munizmu na arenie miedzynarodowej znalazta odzwierciedlenie w poli-
tyce wewnetrznej w postaci represji kobiecej seksualnosci i konserwatyw-
nych modeli ptci (May, 2008). Zagrozeni wizja wojny nuklearnej Amerykanie
mieli stworzy¢ stabilny $wiat w domu i w ten spos6b walczy¢ z niepewnym
Swiatem na zewnatrz. Sytuacja miedzynarodowa zostata wiec wykorzystana
w polityce wewnetrznej Stanéw Zjednoczonych do kreowania idealnego oby-
watela nie tylko pod katem tozsamos$ciowym i §wiatopogladowym, ale takze
genderowym i seksualnym. Michael Rogin w Ronald Reagan. The Movie argu-
mentuje z kolei, Ze zimnowojenny amerykanski antykomunizm nalezy rozu-
miec nie jako wyizolowany przypadek, ale jako cze$¢ szerszej historii amery-
kanskiego antyradykalizmu. Kreowanie potworow, staly element amerykan-
skiej polityki, to spos6b na demonizowanie, pietnowanie i odcztowieczanie
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wrogéw politycznych. Rdzenny kanibal, czarny gwatciciel, anarchista rzuca-
jacy bombe, komunistyczny spiskowiec, islamski terrorysta - te potwory na-
daja ksztatt niepokojom kontrsubwersywnej wyobrazni - pisze Rogin (1987,
ss. 44-81, 272-300). Twierdzi on, ze panika antykomunistyczna , przeksztat-
cita konflikty interes6w w psychologiczne obawy o bezpieczenstwo narodo-
we i tozsamos$¢ amerykanska” (George, 2012, s. 12).

Wedtug M. Rogina historia demonologii w polityce amerykanskiej wska-
zuje na trzy kluczowe wezty. Pierwszy to rasizm, w ktérym osoby biate prze-
ciwstawia sie niebiatym. Drugi to konflikt klasowy i etniczny: po kolorowej,
pogranicznej, rolniczej Ameryce celem staty sie robotnicze ,dzikusy” z miej-
skiej, uprzemystowionej Ameryki. Zimna wojna to trzeci wezet amerykan-
skiej demonologii. W fantazji o spisku Zwigzek Radziecki zastapit imigrancka
klase robotnicza, walke miedzy robotnikami a kapitalistami, imigrantami
a miejscowymi zastgpita za§ walka miedzy agentami moskiewskimi a pan-
stwowym aparatem bezpieczenstwa. Komunizm okaza¢ sie miat tajnym, mie-
dzynarodowym spiskiem majacym na celu obalenie rzagdu amerykanskiego;
komunisci przyjmowali rozkazy od obcych sit, co wystarczajgco uzasadniato
zainicjowang przez panstwo panike antykomunistyczna, a nastepnie powsta-
nie zorientowanej na bezpieczenistwo biurokracji panstwowej, ktéra panice
tej miata potozyc¢ kres.

Na wszystkich trzech wyzej wymienionych etapach wrég zagraza rodzi-
nie, mieniu oraz tozsamosci indywidualnej i zbiorowej. Czyni z domu i ro-
dziny swoj gtowny cel. Rdzenni Amerykanie porywali i masakrowali matki
i dzieci, Czarni gwatcili kobiety, rewolucjonisci propagowali wolng mitos¢,
a teraz komunis$ci z rozmystem niszczg rodziny. Od lat dwudziestych XX wie-
ku antykomunistyczni eksperci argumentowali, ze rewolucja bolszewicka
»znacjonalizowata” kobiety, poddajac ich seksualno$¢ i prace kontroli pan-
stwa. Partia komunistyczna rzekomo raz aranzowata, innym razem niszczy-
ta matzenstwa; szkolita kobiety do wykorzystywania seksu w celach rekru-
tacji, szpiegostwa i sabotazu; sprzyjata homoseksualizmowi i rozwigztosci.
Antykomunisci stworzyli apokaliptyczng wizje $wiata, w ktérym zaktécona
zostata wtasciwa kontrola mezczyzn nad zonami i cdrkami - szczegdlnie pre-
rogatywa do kontrolowania, z kim ich zony i corki utrzymujg relacje intymne.

Jak wygladata ta propaganda w praktyce? Za Paulem Hanebrickiem po-
stuze sie przyktadem tygodnika ,Time” (Hanebrink, 2018). We wrze$niu
1948 roku magazyn zamie$cit na oktadce podobizne Any Pauker. Urodzona
w 1893 roku w Rumunii w biednej, ortodoksyjnej rodzinie zydowskiej, Pau-
ker predko zostata komunistka. Po wojnie nalezata do lideréw Rumunskiej
Partii Komunistycznej. Stawe zawdzieczata przede wszystkim temu, ze jako
pierwsza kobieta na $wiecie piastowata urzad ministra spraw zagranicz-
nych. Zdemonizowana, owiana mrocznymi legendami, w oczach Zachodu Ana
Pauker ucielesniata najbardziej przerazajace stereotypy dotyczace kobiet,
Zydoéw i komunistéw. W artykule sygnalizowanym oktadkg przedstawiono jg
jako ,najbardziej wptywowg kobiete $wiata” i zywy dowodd nienaturalnego
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okrucienstwa typowego dla komunizmu. ,Kiedy$ Pauker byta szczupta, piek-
ng kobietq, petna ciepta i empatii. Dzi$ jest gruba, zimna i brzydka” - napisat
dziennikarz. W artykule wspominano o ojcu Pauker, religijnym Zydzie, ktory
wyemigrowat do Izraela i tam uczeszczat do szkoty rabinackiej. Pauker po-
rzucita religie ojca na rzecz ,innej wiary” - oburzat sie autor artykutu. Byta
wiec dowodem na to, Ze w komunizmie naturalny porzadek ptci - domina-
cja mezczyzn, podporzadkowanie woli najpierw ojca, potem meza - ulegt de-
generacji. Porzucajac rodzinng $ciezke na rzecz komunizmu, Pauker stracita
moralny kompas. Byta szalona jako kobieta i byta szalona jako niereligijna Zy-
dowka. Odejscie od religii postuzyto redaktorom pisma za ostateczny dowéd
upadku Any Pauker, poniewaz w Stanach komunizm przedstawiany byt jako
destrukcyjna forma religijnosci, , ateistyczna wiara”.

Juz na poczatku zimnej wojny jednym ze sposobéw wyrazania antyko-
munizmu byta ortodoksja genderowa. To, co niektdrzy uwazali za niewta-
Sciwe role ptciowe, napietnowano wszak jako ,komunistyczne”. Narracje
zimnowojenne konstruowaty dewiacje i komunizm jako pojecia pokrewne,
sprawiajac, ze okreslone zachowania ptciowe byty nie tylko patologiczne, ale
takze antyamerykanskie. Narracje te operowaty w uktadzie binarnym: Ame-
rykanie wdrazali poprawne role piciowe, tymczasem komunisci wdrazali
role na opak i to dowodzito ich degeneracji. W ksigzce Manhood and Ameri-
can Political Culture in the Cold War Kyle Cuordileone udokumentowata, jak
eksperci, ktorzy alarmowali o zgubnych skutkach wspétczesnych im proce-
séw emancypacyjnych, powigzali krytyke spoteczenistwa z zagrozeniem ko-
munizmem (Cuordileone, 2005). Historycy, filozofowie i pisarze podkresla-
li niebezpieczenstwo other-directed personality (termin Davida Riesmana),
osobowosci ukierunkowanej na wspoétprace i pasywnosé¢, argumentujac, ze
ludZzmi ,tego typu” tatwo manipulowac¢ (Riesman, 2007). Ekonomiczne zmia-
ny w spoteczenstwie spowodowaly, ze mezczyzni spedzali wiekszo$¢ dnia
w pracy, w ktérej wynagradzato sie raczej nakierowanie na innych niz na in-
dywidualne potrzeby i osiggniecia, tymczasem model ten sprzyja¢ miat ulega-
niu komunizmowi - ostrzegano.

Postrzeganie komunizmu jako zaburzenia ortodoksyjnie rozumianej
meskosci - czyli takiej, ktora realizuje sie miedzy innymi poprzez radykalna
odmiennos$¢ od kobiecosci oraz heteroseksualno$¢ - zaowocowato przesla-
dowaniami oséb nieheteronormatywnych (Lewis, 2010; Marquez, 2010; Shi-
busawa, 2012). W ksiazce The Lavender Scare David K. Johnson dokumentuje
czystke oséb podejrzanych o homoseksualnosé, motywowang ich rzekoma
podatnoscig na komunizm (bo sa moralnie zaburzeni) lub na komunistycz-
ny szantaz (bo ukrywaja swoja homoseksualno$¢) (Johnson, 2006). W okre-
sie makkartyzmu doszto do masowych zwolnient z administracji panstwowej
0s0b napietnowanych jako geje i lesbijki. Te dwie grupy - komunisci i homo-
seksualisci - w retoryce Second Red Scare byty konsekwentnie taczone przy
uzyciu fraz typu ,communists and queers” (George, 2012).
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Obawa, ze komunizm stanowi zagrozenie dla porzadku ptci opartego na
meskiej dominacji nie byta nowa. Antykomunisci wszczeli genderowy alarm
juz podczas pierwszej amerykanskiej Red Scare. W broszurze zatytutowanej
The Red War on the Family z 1922 roku Samuel Saloman pisat:

Socjalizm to co$ wiecej niz ruch polityczno-ekonomiczny, jak twierdzi kilku bez-
myslnych lub nieuczciwych socjalistéw. Jest to raczej filozofia zycia, dotyczaca
kazdej fazy ludzkiej egzystencji. Dlatego ruch socjalistyczny przedstawia okreslo-
ny program moralny, ktérego nie mozemy zbagatelizowa¢ (Saloman, 2015, s. 22).

Socjalisci, dowodzit dalej autor, ,wykorzystuja niemoralnos¢ jako jeden
ze swoich gtéwnych aktywow. Chociaz nie ma lekarstwa na niemoralne pro-
wadzenie sie i jedyne, co mozemy zrobi¢, to minimalizowaé zto, socjalisci
twierdza, ze lekarstwo istnieje i oni je oferuja. I to jest prawdziwe niebez-
pieczenstwo socjalizmu” (Saloman, 2015, ss. 9-10). Reszta ksigzki Salomana
poswiecona jest socjalistycznej krytyce matzenstwa i socjalistycznym roz-
wazaniom na temat ,wolnej mito$ci”, ktéra w tym przypadku oznacza wszel-
kiego rodzaju intymne relacje poza matzenstwem. Kluczowe teksty anali-
zowane przez Salomana to Kobieta i socjalizm Augusta Bebla (Bebel, 1897)
i Pochodzenie rodziny Fryderyka Engelsa (Engels, 1906). Engels twierdzit, ze
w kapitalizmie matzenstwo i praca seksualna napedzane sg przez ten sam
mechanizm: ekonomiczne podporzadkowanie kobiet uksztaltowane przez
systemowa nieréwno$¢ ptci. Innymi stowy, wedtug Engelsa matzenstwo to
zalegalizowana praca seksualna. Co wiecej, sama instytucja matzenstwa, jako
akt meskiej wtasnosci kobiety, moze przetrwac tylko dzieki temu, ze kobiety
sa pozbawione pracy, bezpieczenstwa, réwnych zarobkéw i srodkéw produk-
cji. Tkwia wiec w matzenstwach, zapewniajgc swoim mezom mnoéstwo bez-
ptatnej pracy, w tym pracy seksualnej, dlatego Ze nie majg innego sposobu
na przezycie. Dominacja mezczyzny w matzenstwie jest wiec konsekwencja
jego dominacji ekonomicznej i skonczy sie wraz ze zniesieniem tej ostatniej.
Jaka bytaby konsekwencja tego zniesienia? ,MezczyZni, ktorzy nigdy nie mie-
li okazji kupi¢ za pienigdze lub inne ekonomiczne $rodki wtadzy nad kobie-
tami; kobiety, ktére nigdy nie miaty okazji podda¢ sie zadnemu mezczyZnie
z innego powodu niz mito$¢”, co Saloman nazywa ,moralnoscig burdelu” (Sa-
loman, 2015, s. 33). Ograniczenia, przed ktérymi stoja kobiety, nie wynikaja
z ucisku politycznego czy ekonomicznego, jak chcieliby socjali$ci - konkludu-
je Saloman. Jesli kto$ jest winny, to tylko Bég lub natura. Obietnice socjalizmu
wabia kobiety, podobnie jak syreny wabig zeglarzy. Odciagaja je ,,od Swietych
domowych obowigzkéw w kierunku destrukcji i chaosu. Socjalizm niszczy
moralno$¢, w socjalistycznym Srodowisku bestialstwa i nieprzyzwoitosci nie
ma miejsca na prawdziwa kobiecos¢” (Saloman, 2015, s. 93).

Propaganda antykomunistyczna szerzyta strach, ze podkopujac ,praw-
dziwa” kobiecos¢ i meskosé, komunizm niszczy rodzine, dlatego skrupulat-
no$¢ w podporzadkowywaniu sie tradycyjnym rolom ptciowym poprzez
praktykowanie heteronormatywnej rodziny nuklearnej uznano za dziatalno$¢
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antykomunistyczna per se. W rezultacie wszelkie odstepstwa od tych reziméw
staly sie podejrzane, oznaczaty bowiem albo przejaw komunistycznych sym-
patii, albo symptom podatnosci na komunizm. Nie trzeba dodawac, ze deli-
kwentki ociggajace sie z zaktadaniem rodziny nalezato podda¢ specjalnemu
nadzorowi, a gdy byty w tym nazbyt uparte - napietnowaniu. W ksiazce The
Second Red Scare and the Unmaking of the New Deal Left badaczka Landon
R.Y. Storrs wyjasnia, ze podczas kryzysu ekonomicznego i Il wojny $wiatowej
gwattowny rozwoj administracji panstwowej w potaczeniu z merytokracja
i rosnaca liczbg wyksztatconych kobiet zwiekszyty obecno$¢ kobiet na sta-
nowiskach publicznych i to po raz pierwszy w historii nie tylko na nizszych
szczeblach. W administracji Franklina D. Roosevelta i Harry’ego Trumana le-
giony kobiet, takze wyzszych ranga, podwazyly meska dominacje, wiec to na
nich skupit sie atak prawicy.

W 1951 roku dwéch dziennikarzy, Jack Lait i Lee Mortimer, opublikowa-
to Washington Confidential, ksigzke, ktéra szybko stata sie bestsellerem (Lait
& Mortimer, 1951). Panowie scharakteryzowali Waszyngton jako ,femmo-
kracje” samowystarczalnych, ale nieszczesliwych kobiet, ktdre, jak zwykto sie
mawiaé potocznie, ,zrobity kariere przez t6zko”. Administracja panstwowa -
wysuwali wniosek Lait i Mortimer - jest inkubatorem seksualnej deprawacji,
a w konsekwencji komunizmu. Komuni$ci bowiem fakt ten wykorzystali, wy-
sytajac mezczyzn do rekrutowania ,gtodnych seksu dziewczyn z rzadu”, ,bia-
te dziewczeta” do rekrutowania ,kolorowych mezczyzn” z administracji pan-
stwowej i ,przeszkolonych przystojniakéw” do rekrutowania urzednikow -
homoseksualistéw. Ksigzka cieszyta sie takg popularnoscia, ze Civil Service
Commision (Komisja Stuzby Cywilnej) zarzadzita kampanie reklamowa ma-
jaca na celu poprawe wizerunku pracownikéw federalnych.

Samozwanczych ekspertow od komunizmu czekaty dobre posady,
a tych przybywato wraz z powotywaniem kolejnych rzadowych komisji $led-
czych: Dies Committee (Komisja Diesa), House Committee on Un-American
Activities (Komisja Izby Reprezentantéw ds. Dziatalnos$ci Antyamerykanskiej;
dalej: HUAC), Senate Internal Security Subcommittee (Senacka Podkomisja
Bezpieczenstwa Wewnetrznego) i McCarthy’s Senate Subcommittee (podko-
misja Senatu McCarthy’ego). Wszystkie te instytucje prowadzity przewaznie
dwa rodzaje spraw: 1) dotyczace zagrozenia bezpieczenistwa narodowego
i 2) dotyczace podejrzen o nielojalno$¢. Kobiety byly nadreprezentowane
wsrod oskarzonych o nielojalnos$¢. Cho¢ stanowity tylko 3% urzednikéw wy-
sokiego szczebla, okoto 18% spraw przeciwko urzednikom wyzszego szcze-
bla wytoczono wtasnie kobietom. Ulubione cele antykomunistéw - Com-
merce Department (Departament Handlu) i Department of State (Departa-
ment Stanu) - to instytucje, w ktérych w latach 1923-1947 najbardziej wzro-
sto zatrudnienie kobiet.

Formalne zarzuty wobec nich byty takie same jak wobec mezczyzn:
skojarzenia z domniemanymi frontami komunistycznymi poprzez zwigzki
z organizacjami antyfaszystowskimi, pracowniczymi, konsumenckimi lub
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obywatelskimi. Ale formalne zarzuty to tylko wierzchotek goéry lodowe;j.
W pogoni za nielojalnoscig $ledczy tropili postawy, zycie osobiste i tzw. ten-
dencje oskarzonych. Landon R.Y. Storrs pisze, ze nawet mate gesty femini-
styczne traktowano jako przejaw komunistycznych sktonnosci. I podaje kilka
przyktadéw: Mary Dublin Keyserling podobno powiedziata kiedys, ze kobiety
w Rosji cieszyly sie wiekszymi prawami po rewolucji bolszewickiej niz wczes-
niej. To wystarczyto jako dowdd przeciwko niej. Urzednik ds. lojalnosci za-
uwazyl, ze Caroline Ware ,uzywa panienskiego nazwiska, a przeciez jest me-
zatka od kilku lat” (Storrs, 2013, s. 90), zalecit wiec dalsze dochodzenie. Key-
serling byta réwniez opisywana jako ,dziwaczna kobieta, ktéra uzywa swo-
jego panienskiego nazwiska i nie chce by¢ winiona za btedy meza” (Storrs,
2013, 5.90). Helen Hill Miller uznano za podejrzana po tym, jak zakwestiono-
wata faworyzujaca mezczyzn polityke awansu w swoim biurze, a Dorothy Ba-
iley - poniewaz sprzeciwita sie dyskryminacji rasowej i genderowej swojego
pracodawcy, amerykanskiej agencji zatrudnienia (US Employment Service)
(Storrs, 2013, ss. 86-107).

Antykomunisci przedstawiali komunistki jako pozbawione kobiecosci
lub wykorzystujace swoja kobiecos¢ w stuzbie radzieckiej sprawie. Komu-
nistki prezentowano takze jako ,meskie” lesbijki, kobiety pracujace, ktére
rywalizowaty z mezczyznami zamiast opiekowac sie nimi w domu, zte mat-
ki, ktérych synowie ,zostawali tancerzami” (czytaj: gejami), a nawet domi-
nujace, zaborcze zony. Podczas gdy pracujace w administracji panstwowej
singielki podejrzewano o lesbianizm, mezatki oskarzano o zabieranie miejsc
pracy. One pracy przeciez nie potrzebuja, gdyz sg na utrzymaniu mezéw. Pra-
cuja jednak, by egoistycznie zaspokaja¢ swoje zgota niekobiece ambicje. Lait
i Mortimer alarmowali opinie publiczng, ze dzieki zasadzie réwnych ptac
w Waszyngtonie panuje przerazajaca autonomia biatych dziewczat. Ekono-
miczna niezalezno$¢ rozpieszczata urzedniczki do tego stopnia, ze ,polowaty
na lokajow”, uwodzity ,kolorowych mezczyzn” i zostawaty lesbijkami. W jaki
sposob? ,Dziewczeta z rzadu sg twarde, wydajne, wykonuja meska robote,
mys$la jak mezczyzni i czasami zmusza sie je do zajecia miejsca mezczyzn -
w zakazanych strefach romanséw i seksu” - pisali Lait i Mortimer (1951,
s. 77). Wedle ich rachunkéw w administracji panstwowej pracowato dwa-
nascie tysiecy lesbijek i sze$¢ tysiecy gejow. Zwiazek miedzy meskim homo-
seksualizmem a komunizmem byl w ocenie dziennikarzy jeszcze bardziej
oczywisty: mezczyzni-homoseksuali$ci chca by¢ zdominowani, wiec tatwo
toleruja ostawiong dyscypline partii komunistycznej. Co wiecej, wsréd ho-
moseksualistow ptci meskiej i zenskiej przekraczanie granic rasowych jest
znacznie czestsze niz gdzie indziej, dowodzili. Wreszcie, homoseksualisci nie
spoczng, dopoki nie zdeprawuja porzadnych amerykanskich obywateli, po-
niewaz czerpia z tego perwersyjnag satysfakcje.

Jako Ze kobiety podejrzewano o komunizm na podstawie rzekomego bra-
ku kobiecosci, ich obroncy musieli ubiera¢ je w najgorsze stereotypy ptcio-
we. | tak na przyktad oskarzyciele Dublin Keyserling przedstawiali jg jako
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»Z3adna wladzy”, ,ambitng” i ,dominujgca osobowos¢”, jej obroncy podkreslali
wiec, ze ,zachowywata sie jak dama”, byta ,czarujaca” i nie potrafita prze-
klina¢. Mescy obroncy bagatelizowali polityczne poglady oskarzonych kobiet
i podkreslali ich normatywna kobieco$¢. Wyjasniajac obecnos$¢ Keyserling
na lewicowej konferencji w Meksyku, jej przyjaciel Nathaniel Weyl zeznat, ze
wydawata sie bardziej zainteresowana zakupami niz konferencja. Oliver Pe-
terson wyjasnit, Ze jego zona Esther przyjaznita sie z komunistka, poniewaz
obie miaty trudnosci z zajSciem w cigze i rozmawiaty gtéwnie o dzieciach.
Mardecai Ezechiel powiedziat, Ze jego zona Lucille Finsterwald nie interesuje
sie politykg, a z kolezankami rozmawia gtéwnie o gotowaniu i ogrodnictwie
(Storrs, 2013, ss. 104-105). Zainteresowanie oskarzonych kobiet zakupami,
dzie¢mi, ogrodnictwem i zajeciami domowymi miato sprawi¢, ze bardziej
przypominaty kobiety, a zatem mniej komunistki. Byta to jednak ryzykowna
linia obrony, poniewaz komunistki prezentowano albo jako nie do$¢ kobiece,
albo nazbyt kobiece: stwarzajace pozory niewinnosci i wykorzystujace sek-
sualng atrakcyjno$¢ oraz urode do celow wywrotowych. Towarzyszyl temu
stereotyp komunistki jako osoby lojalnej jedynie wobec partii. Mezczyzni,
ktérzy mieli wystarczajaco ,meski” wyglad i potrafili poprawnie zaprezen-
towa¢ powierzchownos$¢ macho, mogli z powodzeniem odpiera¢ oskarzenia
o komunizm. Kobiety oskarzane o to samo stawaty przed paradoksem po-
dwdjnego wiagzania. Bycie niekobiecg lub zbyt kobiecg - jedno i drugie mogto
wskazywaé na wywrotowosc.

Wszystko to znalazto odzwierciedlenie w kulturze popularnej. Wczesne
narracje zimnowojenne taczyty walke z komunistami z walkg o role ptciowe
na dwa sposoby: po pierwsze, przedstawiajac okreslony performance gen-
derowy jako szczegoélnie ,amerykanski”, po drugie, faczac komunizm z nie-
prawidtowo manifestowang ptcig (George, 2012). Narracje te przedstawiaty
kazdego, kto nie pasuje do tradycyjnych rol ptciowych, jako zdrajce nie tylko
wiasnej pici, ale takze Ameryki. Wedtug Aarona George’a poprzez filmowe
i powie$ciowe sceny przemocy seksualnej wobec kobiet, a takze za sprawg
portretowania komunistek jako seksualnie , niewyzytych”, antykomunistycz-
ne produkcje kulturalne patologizowaty sprawczos¢ kobiet w powojennym
spoteczenstwie. Aktywne, samodzielne, silne kobiety okazywaty sie tymi sa-
mymi, ktére nie potrafity lub nie chciaty kontrolowa¢ wtasnej seksualnosci.
Postuszne zony - model pozadany - prezentowano z kolei jako na tyle bez-
silne i $miertelnie zagrozone komunistycznymi perwersjami, Zze wymagajace
meskiej ochrony. Nader czesto przedstawiajgc kobiety gwatcone przez komu-
nistéw, kulturalne produkcje poczatku 1950 roku pokazywaty, jak komuni-
$ci przejmuja wiadze nad amerykanska kobieta, ktéra powinna przeciez by¢
wtasno$cig amerykanskiego mezczyzny. Idea, ze kobiety sa czyja$ wtasnoscia,
nie byta tu kwestionowana. Problem polegat jedynie na tym, ze zostaly za-
wlaszczone przez niewtasciwg grupe. Do amerykanskiego bohatera nalezato
wiec ich odzyskanie. Aby uczyni¢ sceny krzywdzenia kobiet bardziej niepo-
kojacymi dla publicznosci, nierzadko narracje antykomunistyczne siegaty po
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repertuar rasistowski. Wéwczas rzekomo dzikg seksualno$¢ komunistow -
w tej roli najczesciej obsadzano Latynoséw - prezentowano jako przejaw ich
nizszo$ci rasowej. Scementowano kwestie poprawnego genderu z poprawna,
to znaczy biatg amerykanskoscia.

Produkty kultury wczesnego okresu zimnej wojny jako wtasciwg role
kobieca przedstawialy oczywiscie macierzynstwo (Brennan, 1992; Castillo,
2010; Hendershot, 2003). Argumentowano, ze matki i zony bytyby nie tylko
wystarczajgco silne moralnie, aby stawi¢ czota zagrozeniu komunizmu, ale
takze mogtyby odpowiednio wychowa¢ swoje dzieci, aby te potrafilty ode-
prze¢ komunizm. Dlatego osoby, ktére nie chciaty wypelnia¢ macierzynskie-
go ,powotania”, traktowano jako potencjalne zagrozenie. Wczesne narracje
zimnowojenne taczyty kazda forme kobiecej seksualnos$ci poza matzenstwem
z sitg zewnetrzna, ktéra czyhata na niepodlegto$¢ Stanéw Zjednoczonych.
Niemal tak powszechne, jak przedstawienia komunistek uzywajacych swojej
seksualno$ci w ramach obowigzku wobec partii, byty obrazy kobiet, ktérych
nieokietznane pozadanie stanowito przejaw ich komunistycznego wynatu-
rzenia. Albo niekontrolowana matzenstwem seksualno$¢ zmieniata kobiete
w komunistke, albo komunizm wyzwalatl w kobietach seksualne zadze. Ina-
czej mowiac, partia przeksztatcata kobiety w ,dziwki” lub tez zostawaty one
jej cztonkiniami, poniewaz byty rozwiazte.

Ze wzgledu na zawrotng kariere filmu Ida Pawta Pawlikowskiego (Paw-
likowski, 2013) trudno o lepszy przyktad tego, jak zimnowojenny dyskurs
zachodni, w tym dyskurs o pici i seksualnosci, nadal ksztattuje nasz obraz
komunizmu (Ghodsee & Liskova, 2016). Ciocia tytutowej bohaterki, Wanda,
to komunistka, Zydéwka, ateistka, sedzia, urzedniczka wysokiego szczebla
w socjalistycznym panstwie. Widzimy ja samotng, w objeciach przypadko-
wych mezczyzn, sypiajaca z kim popadnie. Widzimy ja czesto pijaca i czesto
pijang. Dowiadujemy sie o niej, Ze niegdy$, w czasie wojny, zostawita mate
dziecko pod opieka innych ludzi, by dotaczy¢ do antyfaszystowskiej party-
zantki. Dzi$ tego zatuje i nie wie, o co wtedy walczyta. My poznajemy jg jako
zgorzkniatg kobiete u schytku zawodowej kariery, nieumiejetnie ukrywajaca
depresje pod sarkazmem. Wanda popetnia samobdjstwo.

Film Ida zachwycit w Polsce niemal wszystkich: od umiarkowanej pra-
wicy, przez liberatéw, po lewice. Kilka lat p6zniej, w 2016 roku, inny polski
rezyser, Ryszard Bugajski (2016), nakrecit film Za¢ma: znowu o komunist-
ce, Zyddwece, ateistce, prokuratorce w okresie stalinowskim. Znowu o kobie-
cie, ktora dla komunizmu porzucita wtasne dziecko, na staro$¢ zagubionej
i samotnej, szukajgcej przebaczenia i odkupienia za komunistyczne grzechy
w tonie KoSciota katolickiego. Za¢ma zado$c¢uczynita prawicy i skrajnej pra-
wicy za uwielbiang przez mainstream Ide. Wanda z Idy jest btyskotliwa i sama
wymierza sobie kare, Julia z Za¢my jest zatosna i kare wymierza jej chrzesci-
janski Bég. Réznice miedzy filmami sg jednak w gruncie rzeczy estetyczne:
filmy te sprzyjaja odmiennym gustom. Sposéb, w jaki prezentujg komunist-
ki, bardziej je taczy niz dzieli. Oba filmy oparte sg na tych samych kliszach.
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Antykomunizm korzysta tu z zasobéw mizoginii i antysemityzmu. Komunist-
ki to obce - nie Polki, lecz Zydéwki. Zle sie prowadza. Naduzywaja alkoholu
i seksu. Nie wierza w Boga. Sg ztymi matkami. Sg okrutne i perwersyjne: Wan-
da jako sedzia skazujgca na $mier¢, Julia jako prokuratorka torturujaca aresz-
towanych podczas $ledztw. Obie dosiega w koncu metafizycznie wymierzona
sprawiedliwos¢, a zatem sprawiedliwo$¢ spoza porzadku, ktéry budowaty
i w ktoérego sens wierzyty.

Postaci Wandy i Julii wzorowane byty na Helenie Wolinskiej i Julii Brysty-
gier - polskich komunistkach przedwojennych, Zydéwkach, ktére po wojnie
piastowaty wysokie stanowiska panstwowe. Polska prasa historiograficzna
i potki polskich ksiegarn petne sg sensacyjnych opowiesci o zyciu prywat-
nym Wolinskiej i Brystygier. Znajdziemy tam caly zimnowojenny zestaw por-
nograficzny: perwersja, dziki apetyt seksualny, kariera przez t4zko, sypianie
z podwtadnymi, patologiczna uwodzicielsko$¢, sktonnosci sadystyczne. Znaj-
dziemy tez szczegdtowe opisy ich wygladu i oceny ich urody. Wniosek z lek-
tur tych materialéw jest zawsze ten sam: zaszczepiona im przez komunizm
swoboda obyczajow sprowadzita te kobiety na moralne manowece i zniszczy-
ta im zycie. Komunistyczne rownouprawnienie okazato sie dla nich fatalne
w skutkach. Ich zbrodnie wobec narodu polskiego wynikaty bezposrednio
z zaburzenia ich genderu. I obie poniosty za to kare.

Mozna powiedzie¢: to tylko kultura popularna. Rzecz w tym, ze w Pol-
sce o komunistach w ten sam sposéb pisza powazni historycy. Jesli chodzi
o opis zydowskich komunistéw, a w szczeg6lnosci zydowskich komunistek,
wspotczesna historiografia polska postuguje sie dyskursem kolonialnym.
Mamy tu wiec orientalizacje, erotyzacje, infantylizacje, przedstawianie
przedmiotu badan poza zarysem historycznym, nieobecnos¢ kontekstu nie-
réwnosci spotecznych i politycznych oraz uznanie ofiar za winne przemocy,
ktdrej doswiadczyty.

Zdaniem polskich historykéw zydowscy komunisci byli przede wszyst-
kim niezwykle emocjonalni, a ich zachowanie opierato sie na impulsach.
Wspoétczesne narracje tworzg obrazludzi, ktérzy na parkiecie, pijgc alkohol czy
w wybuchu ztosci lub rozkoszy podejmowali kluczowe, czesto tragiczne de-
cyzje. Nastepnie, znajdowali sie zawsze pod nadmiernym wptywem radziec-
kich urzednikéw. Okresla sie ich jako ,bierne i brutalne narzedzia w rekach
partii”, cierpiace na ,sekciarstwo i nieche¢ do wszelkich form autonomicz-
nego myslenia” (Spiewak, 2012). Powtarzali tylko to, co im kazano. Stawali
sie robotami, maszynami, zdartymi ptytami, doskonatymi narzedziami pro-
pagandowymi. Jesli chodzi o $wiatopoglad, byli catkowicie konformistyczni
i catkowicie podporzadkowani wtadzom partyjnym.

,Zawsze niechlujny, z rozwichrzonymi wtosami, niedbale ubrany, z faj-
ka w zebach, nadaktywny, rzucat sie w oczy” - to opis Karola Radka piora
Andrzeja Friszkego, jakze kontrastujacy stylem z opisem Jézefa Pitsudskie-
go, ktory pojawia sie zaledwie strone dalej: ,[gra jaka toczyl Pitsudski] byta
to w catym tego stowa znaczeniu polityka czynna, a zarazem realistyczna,
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zmierzajgca do maksymalnego wykorzystania okoliczno$ci, sytuacji, wahan
austriackiego i niemieckiego partnera, ale zarazem niewigzania sobie rak zo-
bowiazaniami na przysztos¢” (Friszke, 2020, ss. 173-175). Poprzez zwraca-
nie uwagi na cechy fizyczne zydowskich komunistow w historiograficznych
opracowaniach uwypuklana jest ich niska racjonalnos¢ i wysoka zmystowos¢.
Niemal kazda kobieta w ksigzce Kawior i popiét Marci Shore opisana jest za
pomoca przymiotnikdw, ktére odnoszg sie do jej wygladu fizycznego: ,bar-
dzo piekna zydowska dziewczyna”, ,piekna i spokojna germanistka”, , kobieta
z bigkajacym sie po twarzy u§miechem” itd. (Shore, 2008, ss. 63-75). Wresz-
cie, uwaza sie, ze atmosfera zmystowosci i erotyzmu dominowata wsréd zy-
dowskich komunistéow i wptywata na ich wybory polityczne, a nawet stano-
wita ich gtébwne motywacje. Autorzy czesto wprowadzajg taka atmosfere, kfa-
dac nacisk na pte¢ bohateréw (zwtaszcza kobiet), aby argumentowag, ze ich
zachowanie, ich decyzje i wybory wynikaty z ograniczen i pasji charaktery-
stycznych dla ich genderu. Na przyktad Andrzej Paczkowski twierdzi, ze J6zef
Swiatlo zintensyfikowat swojg dziatalno$¢ polityczng w latach miedzywojen-
nych, poniewaz prébowat popisywac sie przed kobieta, w ktorej sie zakochat
(Paczkowski, 2009, s. 42). Marci Shore argumentuje, ze ,komunizm dat obiet-
nice meskos$ci zydowskim mezczyznom”, a $cislej - ostatecznie umozliwit im
,Zaspokojenie rosyjskich kobiet w t6zku” (Shore, 2008, s. 36).

Sprowadzajgc swoich bohateréw do ich cech seksualnych i ptciowych,
autorzy piszacy o zydowskich komunistach wydaja sie lokalizowaé¢ w ich
cielesnos$ci oznaki komunizmu lub powody jakiegokolwiek zaangazowania
w ruch komunistyczny. Robig to tak, jakby szukali znamienia $wiadczacego
o szatanskim opetaniu, pietna, ktére odrézni komunistéw od innych i pozwoli
ich sklasyfikowa¢, zbadac i okielzna¢. Komunisci sa przedstawiani w taki spo-
sob, ze wydajg sie stanowi¢ inny gatunek ludzi, ktéry stworzyt wtasna charak-
terystyczna kulture, kultywuje swoje dziwne zwyczaje, nowy habitus i niezro-
zumiaty dla innych jezyk. Cokolwiek komunisci myslg, robia, czego doswiad-
€zajg, jest interpretowane przez pryzmat ich bycia komunistami. W zwigzku
z tym naleza do grupy innej niz ogélna ludzka populacja, do ktdrej zaliczaja
sie ich badacze. Emocjonalno$¢, naiwno$¢, ulegtos¢, biernosé, zmystowose,
hiperseksualnos$¢ — wszystko to razem daje ostateczny dowdd na poparcie
tezy, ze zydowscy komuniSci zostali ,uwiedzeni przez marksizm” (Shore,
2008, s. 5). Stowo ,,uwodzenie” zostaje, znowu, zaczerpniete z erotycznej wy-
obrazni. Podkres$la biernos¢, stabos$¢ ,uwiedzionego”, poddanego kuszacej, ta-
jemniczej sile, ktéra pochodzi spoza kultury i cywilizacji.

Kiedy w latach dziewiecdziesigtych pojawit sie w Polsce nowy ruch fe-
ministyczny - tym razem nie socjalistyczny, lecz oparty na doswiadczeniach
i lekturach z Zachodu - napotkat zmasowany op6r opinii publicznej. Dyskre-
dytowano go na dwa sposoby. ,To juz byto” - méwili jedni. Feminizm to wy-
réwnywanie na site, walka z naturalnym porzadkiem spotecznym. Feminizm
oznacza pozbawianie kobiet kobieco$ci. tak jak robili to komunisci. Przywo-
tywano wcigz na nowo, ze zgroza lub kping, figure traktorzystki - jako obraz
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Swiata na opak, ktory zaprowadzili komunisci, ale to sie juz na szcze$cie skon-
czyto. Teraz kobiety znowu majg prawo by¢ kobiece. ,Feminizm to sztuczny
przeszczep z Zachodu” - méwili inni. Idea z gruntu obca, niepasujgca ani do
Europy Wschodniej, ani do polskiej kultury. Jak wida¢, polski dyskurs antyfe-
ministyczny - podobnie jak antysemityzm, antykomunizm, czy mizoginia -
nie byt i nie jest spdjny. Fascynujace prace badaczek i badaczy amerykanskiej
Red Scare pozwolily mi zrozumie¢, ze korzeniami tkwi on miedzy innnymi
w zachodniej retoryce zimnowojennej. Dzieki nim wiemy, jak krytyczne opi-
nie, zachowania i postawy wobec polityki panstwa bywajg patologizowane
jako nie tylko niepatriotyczne, ale takze niemoralne.

4. Ideologia relacji miedzygrupowych

Do psychologizacji i patologizacji komunizmu przyczynity sie wptywowe
teorie tamtego okresu: Ericha Fromma, Hannah Arendt i Theodora Adorno.
W Ucieczce od wolnosci (1941) Fromm wskazywat, ze poprzez akces do auto-
rytarnych ideologii jednostki znajduja destruktywne sposoby radzenia sobie
z poczuciem samotno$ci. Powodowane lekiem przed indywidualizacja, szu-
kaja kogo$, z kim moga zjednoczy¢ sie i czerpac z tego site, ktérej brakuje
im jako jednostkom. To pragnienie ztaczenia/zlania sie w jedno nadaje auto-
rytaryzmowi jego sadomasochistyczny charakter, bo czyni jednostke zalezna
od innych (Fromm, 2008). Zapewne wbrew intencji samego autora koncepcje
Fromma zaprzegnieto do antykomunistycznego dyskursu. W jej spopulary-
zowanej wersji autorytarng ideologia okazywat sie komunizm, a komuni$ci -
konformistami, ktérzy nie chcac dZwigac¢ swojego zycia, oddaja je w rece par-
tii. Demokraci tymczasem to ludzie prawdziwie dojrzali, zdolni do niezalez-
nego ksztattowania swojej indywidualno$ci. Echa tak spauperyzowanej teorii
Fromma znajdziemy w koncepcji homo sovieticus zrewitalizowanej przez J6-
zefa Tischnera (Tischner, 2018).

W podobnym duchu akces do komunizmu rozumiata Hannah Arendt:
jako ucieczke od samotnosci nierozerwalnie zwigzanej z demokracja. W Ko-
rzeniach totalitaryzmu (1951) Arendt pisata, Ze totalitaryzm eksploatuje izo-
lacje jednostek. Jesli spoteczenstwo jest silnie zatomizowane i zbudowane na
rywalizacji, jednostki czuja sie ekstremalnie samotne i w rezultacie jedyna
wspélnote znajduja w klasie spotecznej. W ten sposdéb staja sie cze$cig masy -
czego$ wiekszego niz one same. Ruch klasowy oznacza dla Arendt ruch maso-
wy, a ruch masowy oznacza ruch totalitarny. Bycie cze$ciag masy to $mier¢ in-
dywidualnosci: jednostka zastepuje myslenie o cztowieku mysleniem o ludz-
kosci, co sytuuje ja poza nawiasem demokratycznej wspélnoty obywatelskie;.
Nie uznaje zadnych ograniczen i zyje w przekonaniu, ze wszystko jest moz-
liwe. Dla Arendt typem idealnym radykalnej samotnosci totalitaryzmu byty
obozy koncentracyjne i gutagi: zniszczona indywidualno$¢ i spontanicznos¢,
ludzie jak marionetki, jednostki pasywne i podporzadkowane. Totalitaryzm
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stanowi remedium na samotnos$¢ ludzi w tym sensie, ze wymazuje nie samot-
nos¢, lecz ludzi - pozbawia ich indywidualnos$ci (Arendt, 2021).

Fromma i Arendt spopularyzowat w USA Arthur Schlesinger Jr. W ksigz-
ce The Vital Center (1949) potaczyt ich teorie, by za pomoca psychoseksualnej
ramy wyjasni¢, dlaczego niektdrzy zostaja komunistami. Schlesinger dowo-
dzit, ze totalitaryzm oznacza sadomasochizm, a zatem pragnienie dominacji
i poddanstwa, ktére znalazto swoja szczytowa realizacje w obozach koncen-
tracyjnych. Jednostka taka jest obsesyjnie oddana dyscyplinie, co oznacza
seksualng perwersje. Chce kara¢ i by¢ karana. Staje sie dobrowolnym niewol-
nikiem. Jej przeciwienstwo to ,radykalny demokrata” - tak autor postrzegat
samego siebie - czyli kto$, kto wie, Ze nie wszystko jest mozliwe; kogo charak-
teryzuje ,umiarkowany pesymizm”. Postepowcy, uwazat Schlesinger, wciaz sg
grozni, bo wciaz pozostajg podatni na komunistyczng propagande, tymcza-
sem ,radykalni demokraci” uodpornili sie na nig, poniewaz znajg ogranicze-
nia cztowieka i nie daza do doskonalenia ludzkosci (Schlesinger, 1949).

Komunistéw zatem zdiagnozowano: potraktowano jak przypadki psy-
chiatryczne, co pozwalato na bagatelizacje lub pominiecie ich argumentow
spotecznych, ekonomicznych i moralnych, na unikniecie konfrontacji poli-
tycznej. Okreslono ich jako jednostki, ktére na osamotnienie i alienacje cha-
rakterystyczne dla nowoczesnego $wiata odpowiedzialy dysfunkcjonalnie,
nienormalnie, patologicznie. Jednostki takie, dowodzono, nie powinny cie-
szy¢ sie prawami obywatelskimi. Komunisci to osoby, ktore zrzekajg sie wol-
nosci, a zatem ta wolno$c¢ im sie nie nalezy. Diagnoza ta predko znalazta swoje
odzwierciedlenie na gruncie procedur panstwowych. W latach 1940-1954,
w efekcie kolejnych legislacyjnych inicjatyw komunisci zostali w Stanach
Zjednoczonych pozbawieni wielu praw. Smith Act (1940) odebrat komu-
nistom prawa do wolnosci stowa i zrzeszania sie. Taft-Hartley Act (1947)
ograniczat prawo do strajku oraz zakazywat, by na czele zwigzkéw zawodo-
wych stali ,radykatowie”, zobowigzujac organizacje pracownicze do uzyska-
nia od swoich cztonkéw deklaracji, ze nie sa oni komunistami i nie popieraja
CPUSA. Communist Control Act (1954) delegalizowat CPUSA i kryminalizowat
przynalezno$¢ do formalnych i nieformalnych organizacji komunistycznych.
W 1954 roku rozszerzono Expatriation Act (1954) o zapis, ze jednostki, kt6-
re naruszyty Smith Act lub naleza do spisku, ktérego celem jest zniszczenie
rzadu Stanéw Zjednoczonych, tracg amerykanskie obywatelstwo (Falk, 2020;
Heale, 1998). Odtad na podstawie Expatriation Act mozna byto pozbawi¢ oby-
watelstwa i wyrzuci¢ z kraju osoby, ktore nie dopuscity sie zdrady i nie moz-
na ich byto oskarzy¢ o szpiegostwo (na przyktad osoby nalezgce do CPUSA).
Argumentujac na rzecz Expatriation Act, demokrata Thomas Lane mowit:

Jak ludzie mogg w ogdle pomysle¢, by zdradzi¢ wolno$¢? Oni sg chorzy. Cierpig na
dziwng przypadtos¢, ktéra szkodzi i innym, i im samym. Ta przypadto$¢ nazywa
sie: fanatyczna goraczka komunizmu. Jak staja sie jej ofiarami? Na wiele sposobdw.
Moze na skutek nieostroznosci, niezrozumienia zagrozenia - tak jak niektérzy
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biorg narkotyki. A moze dlatego, ze kieruje nimi ukryta kompulsja zemsty
i checi panowania nad innymi (Friedman, 2014, s. 44).

W Expatriation Act podkreslano, ze zostajac komunista, cztowiek na wta-
sne zyczenie wychodzi spod ochrony demokracji. Podkreslano, ze ktos, kto
nalezy do CPUSA, dobrowolnie zrzeka sie amerykanskiego obywatelstwa,
bo chce stuzy¢ ZSRR. Po pierwsze, probowano w ten sposéb uniemozliwi¢
porownywanie USA do niedemokratycznych rezimdéw. Po drugie, chodzito
o podkreslenie, ze afiliacja komunistyczna jest wynikiem irracjonalnego i nie-
naturalnego aktu intencjonalnej podlegtosci. Jest dobrowolnym samozniewo-
leniem, wynikajacym z psychologicznych i seksualnych dewiacji.

Konsensus antykomunistyczny znaczgco wptynat na programy i polity-
ke wiekszosci liberalnych - zaréwno religijnych, jak i $wieckich - instytucji
i stowarzyszen w Stanach (Delton, 2010). Organizacje zydowskie dotknat on
szczegblnie, poniewaz Red Scare oznaczata wzrost nacjonalistycznych na-
strojow, a wraz z nimi antysemityzmu, w szczeg6lnosci za$ stereotypu ,zy-
dokomuny”. Juz w latach czterdziestych konserwatysci zaatakowali ADL za
rzekome sprzyjanie komunistom poprzez zbyt réwnos$ciowe przedstawianie
relacji rasowych. Kontrowersje wzbudzit antyrasistowski film Brotherhood of
Man wyprodukowany w 1946 roku przy wspotpracy Ruth Benedict i Gene
Weltfish na potrzeby United Auto Workers. Film okrzyknieto komunistycz-
ng propaganda. Wraz z narastajaca histerig antykomunistyczng reprezen-
tanci spotecznosci zydowskiej bali sie mechanizmu kozta ofiarnego, dlatego
wszystkie trzy organizacje - AJC, ADL i AJCongress — mimo znaczgcych réznic
miedzy nimi, wybraty podobng strategie: odciecie sie od komunizmu i pod-
kreslanie antykomunistycznej postawy amerykanskiej spotecznosci zydow-
skiej (Weingarten, 2008).

Aktywnos$¢ ADL, AJC i AJCongress w duzej mierze uksztattowata zycie
spoteczne Zydéw w USA. Stanowiac wazne punkty na mapie zydowskiej co-
dziennosci, organizacje te definiowaty przede wszystkim tozsamos¢ tych, ktd-
rzy urodzili sie w rodzinach emigranckich juz w USA, pomagajac im odnalez¢
sie w skomplikowanej sytuacji psychologicznej i spotecznej. Organizacje te
wypracowywaty takze kolejne strategie walki z przesagdami i dyskryminacja.
Wszystkie trzy zaktadaty, ze kwestia relacji wiekszos$¢ — mniejszosci leze¢ po-
winna w gestii panstwa, a nie Kosciota. Ich projekty pozostawaty sekularne.
Cho¢ zaangazowani w nie byli takze rabini, to jako cztonkowie spotecznosci
zydowskiej, a nie autorytety religijne.

Powotany do zycia w 1906 roku przez elity niemieckiej spotecznosci zy-
dowskiej American Jewish Committee reprezentowat zydowska klase $red-
nig i jej ideologie asymilacji. Zatozona w 1913 roku Anti-Defamation League
miata charakter interwencyjny: chodzito o organizacje do zwalczania antyse-
mityzmu. Powstaty w 1918 roku American Jewish Congress dziatat z mysla
o Zydach pochodzacych z Europy Wschodniej, zasilajacych przede wszystkim
klase robotnicza w USA. W latach przedwojennych wszystkie trzy podmioty
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zajmowaty sie obrong zydowskiej mniejszosci. Walczyty przeciwko restryk-
cjom emigracyjnym wymierzonym gtéwnie w Zydéw z Europy Wschodniej,
propagandzie Henry’ego Forda i Ku Klux Klanu, lokalnym poplecznikom na-
zizmu i Hitlera. Wiekszo$¢ dziataczek i dziataczy AJC, ADL i AJCongress sta-
nowito tzw. drugie pokolenie: dzieci zydowskich emigrantek i emigrantéw
z Europy, a zatem ludzie z awansu, znajacy jezyk, niemajacy trudnosci adapta-
cyjnych, wychowankowie amerykanskich szkot.

Cztonkowie AJC, ADL i AJCongress wychodzili z zatozenia, ze predzej
czy p6zniej Zydzi znajda sie na celowniku McCarthy’ego i jego poplecznikéw
(Weingarten, 2008). Badacze, z ktérymi organizacje te wspo6tpracowaty, zda-
wali sobie jednak sprawe, ze postawa antydemokratyczna, ktérag w dyskur-
sie publicznym przypisywano komunistom, w praktyce najczesciej zbiega sie
z antykomunizmem i zZe ten ostatni jest rGwnie silnym wskaznikiem autory-
taryzmu, co antysemityzm. Co wiecej, jak dowiodty badania ISR, poktosiem
Zagtady w Europie byt miedzy innymi wzrost antysemityzmu w Stanach - na
zasadzie potocznego konstruktu myslowego, ze skoro Zydom przytrafito sie
co$ tak strasznego, to znaczy, ze musieli sobie na to zastuzy¢, jako$ te kata-
strofe widocznie sprowokowali. Rdwnolegle, od lat trzydziestych antysemi-
tyzm rost na fali politycznego backlashu przeciwko doktrynie Nowego Ladu.

Zakorzenione w amerykanskiej kulturze politycznej organizacje zy-
dowskie stanety przed nie lada wyzwaniem: prébujgc zazegnac¢ antydemo-
kratyczne tendencje we wiasnym Kkraju, potrzebowaty wypracowac ,na juz”
strategie, ktéra bronitaby Zydéw przed prze$ladowaniami i dyskrymina-
Cja, a jednoczesnie przed zarzutami o komunizm, ktére przybieraty na sile.
Ktopot polegat na tym, ze walke z antysemityzmem i rasizmem etykieto-
wano jako komunistyczng. To wtedy wtasnie, za sprawg wspdipracy akty-
wistow i naukowcéw, wsrod ktérych prym wiedli psychologowie spoteczni,
wypracowano co$, co Stuart Svonkin, autor Jews Against Prejudice. Ameri-
can Jews and the Fight for Civil Liberties, nazywa intergroup relation move-
ment (Svonkin, 1997, s. 40). Koncepcje te oparto na kategorii grupowosci,
przy czym grupe definiowano jako przynalezno$¢ do okreslonej rasy, religii
lub etniczno$ci - ale juz na przyktad nie do klasy ani do wspdlnoty intere-
séw. Grupe taka uwazano za klucz do zrozumienia relacji indywidualnych
i zbiorowych, w jakie angazuje sie jednostka. Istotng role odegrato takze
rozumienie konfliktu spotecznego, ktdry postrzegano jako spér wynikajacy
z opartego na uprzedzeniach lub stereotypach nieporozumienia. W zakres
definicji relacji miedzygrupowych nie wchodzita zatem ani wtadza, ani do-
minacja, ani interes, ani korzys¢. Inaczej mowiac, z tej perspektywy nikt nie
zyskiwat na realizowaniu uprzedzen, wszyscy natomiast - na ich zaniecha-
niu. Uprzedzenie rozumiano jako psychologiczne zaburzenie, produkt le-
kéw i wyobrazni (Jackson, 1990). Reasumujac, podejscie to usuwato z pola
widzenia socjoekonomiczny i polityczny wymiar podziatéw rasowych, reli-
gijnych i etnicznych w USA, czyli co$, co dzi§ nazwaliby$Smy zapewne syste-
mowym rasizmem (Pettigrew, 1980).
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Ten stosunkowy brak zainteresowania socjoekonomicznymi podstawami kon-
fliktu miedzygrupowego pozwolit na wykreowanie szerokiego konsensusu po-
parcia dla ruchu relacji miedzygrupowych, obejmujacego osoby z réznych $rodo-
wisk klasowych i obozéw ideologicznych. W epoce posthitlerowskiej tylko naj-
bardziej reakcyjni Amerykanie byli gotowi stang¢ w obronie uprzedzen, zwtasz-
cza gdy wysitki przeciwko uprzedzeniom w tak oczywisty sposéb wspétgraty
z 6wczesnym porzadkiem politycznym i gospodarczym. W potowie lat pieédzie-
sigtych specjalisci ds. relacji miedzygrupowych John P. Dean i Alex Rosen uznali,
ze w wielu cze$ciach kraju stosunki miedzygrupowe staty sie dobrym powodem
dla konserwatystdw, by przej$¢ na bardziej liberalne pozycje. Nie zagrazato to
bowiem ich statusowi ekonomicznemu i spotecznemu, a jednocze$nie dawato
glejt moralnej poprawnosci. Bycie ,za” dobrymi relacjami miedzygrupowymi sta-
to sie czyms w rodzaju optowania, by nie grzeszy¢ (Svonkin, 1997, s. 6).

Teoria relacji miedzygrupowych pozwolita zdefiniowac to, co ame-
rykanskie, i to, co zydowskie, jako niemal identyczne, a w kazdym razie pozo-
stajgce w harmonii i wzajemnym uznaniu. Podobnie jak wcze$niej reforma-
torzy, socjalisci i syjonisci zydowscy, po drugiej wojnie $wiatowej aktywisci
relacji miedzygrupowych stworzyli nowe wersje zydowskiej i amerykanskiej
tradycji. Zagrozeni synergiag antykomunizmu i antysemityzmu, przedefinio-
wali wéwczas zydowska tozsamos¢ tak, by byta ona mozliwa do zaakcepto-
wania w obrebie amerykanskiej kultury dominujgcej. Jak zgodnie zauwazaja
Svonkin i Weingarten, amerykanskos¢ tej zydowskosci byta uwypuklona do
tego stopnia, ze niektérzy cztonkowie zydowskich wspdlnot zarzucali AJC,
ADL i AJCongress bycie bardziej amerykanskimi niz zydowskimi. Odwrét od
polityki uniwersalizmu jako tej, ktéra miataby chroni¢ mniejszos¢ przed prze-
Sladowaniami, w kierunku podkreslania partykularnosci zydowskosci, a za-
tem odejscie od liberalnego uniwersalizmu przypadnie dopiero na lata sze$c¢-
dziesigte XX wieku.

Podobnej dynamice - asymilacji pod grozba przesladowan do dominu-
jacego modelu politycznej tozsamosci, ktorej elementem konstytutywnym
miat by¢ antykomunizm - ulegly w tamtym okresie takze inne mniejszosci
w Stanach, a w kazdym razie reprezentujgce je i po czesci chronigce instytucje.
W promocji teorii relacji miedzygrupowych, indywidualizujacej i psycholo-
gizujacej kwestie historycznie, ekonomicznie i kulturowo ugruntowanych
uprzedzen i dyskryminacji, AJC, ADL i AJCongress blisko wspoétpracowaty ze
Swieckimi i chrzescijanskimi organizacjami na rzecz praw obywatelskich:
National Association for the Advancement of Colored People, American Civil
Liberties Union, National Council of Churches, National Catholic Welfare Con-
ference oraz Catholic Interracial Councils. Jak z dobroduszng ironig zaznacza
Stuart Svonkin, w kampaniach prowadzonych przez te organizacje specyficz-
nie zydowska pozostawata juz tylko ,American Jewish insecurity” (Svonkin,
1997, ss. 7-8).

W tonie teorii relacji miedzygrupowych wypracowano dwie strategie
przeciwdziatania antysemityzmowi: 1) modyfikacji przesadow i uprzedzen,
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2) eliminacji praktyk wynikajgcych z przesadéw i uprzedzen. Wybor strategii
zalezat od tego, kto gdzie widziat przyczyne i skutek. Jedni méwili: uprzedze-
nia wywotujg praktyki dyskryminacyjne, inni za$: praktyki dyskryminacyjne
powoduja, ze ludzie nabywajg i umacniaja uprzedzenia. Pierwsza strategia
opierata sie przede wszystkim na kampaniach propagandowych przeciwko
faszyzmowi. Produkowano ulotki, broszury, ksigzki, filmy, wspo6tpracowano
z gazetami, rozgto$niami radiowymi, dziennikarzami. Réwnolegle do wymie-
nionych dziatan infiltrowano organizacje antysemickie i wszczeto $ledztwa
w sprawie ich powigzan z nazistami. W tym celu organizacje zydowskie roz-
poczety wspotprace z policja i FBI. Haracz, jaki przyszto im zaptaci¢ za sojusz
z represyjnymi aparatami panstwa, to p6zniejsza wspotpraca z Dies Commit-
tee, przeksztatlconym nastepnie w HUAC - wyposazong w specjalne preroga-
tywy jednostka do tropienia dziatalnos$ci komunistycznej. W obliczu przyjetej
przez zydowskie organizacje strategii minimalizowania zagrozenia stereoty-
pem ,zydokomuny” - udowadniania antykomunizmu Zydéw amerykanskich
ze zdwojong sita - odmowa takiej wspotpracy bytaby szczegélnie ryzykowna.
Mogtaby by¢ wykorzystana jako dowéd, ze Zydzi chronig komunistow.

Obie strategie taczyt ten sam przekaz: uprzedzenia wobec Zydéw sg
efektem ignorancji i niewiedzy, a faszyzm jest nie tyle antysemicki, co anty-
amerykanski. Przyjeto zatozenie, Ze aby zyskac sobie poplecznikéw, nale-
zy unika¢ wszelkich skojarzen z zydowskos$cig. Antysemityzm jako kategorie
postrzegania przygotowywanych kampanii uwzgledniono zatem jako wazna
zmienng, a nastepnie obrano wobec niego strategie mistyfikacyjnego uni-
wersalizmu. Walke z antysemityzmem zastgpiono dbatoscig o pluralistyczne,
egalitarne spoteczenstwo i ochrone praw obywatelskich. Uznano bowiem, Ze
dobrostan Zydéw i Zydéwek w USA zalezy od tego, czy zrealizowana zostanie
réwnos¢ wszystkich obywateli, przy czym réwnos$¢ rozumiano tu jako jedna-
kie, nieoparte na przesadach traktowanie. Lider ADL Benjamin Epstein ar-
gumentowat: ,Skupiamy sie na prawach cztowieka, miedzygrupowej harmo-
nii, na walce z bigoterig, na promowaniu réwnos$ci ekonomicznej, na dbaniu
o rowny dostep do edukacji. Tak realizujemy tradycyjne zydowskie wartosci
w nowoczesnych warunkach” (Epstein, 1948).

ADL powotata wéwczas nowe, oficjalnie niezalezne instytucje: Institute
of Democratic Education oraz Institute for American Democracy. Ich zada-
niem byto nie wywotywac skojarzen ze stowem na , 2", a jedynie z przekazem,
ktéry postrzegano jako neutralny: chodzi o dobro kraju. Analogicznie, w tonie
AJC podkreslano, Ze celem jest ,,dobra wola i zrozumienie miedzy rasowymi,
religijnymi i narodowo$ciowymi grupami - od tego zalezy bezpieczenstwo
i dobrostan Ameryki. Chcemy chroni¢ amerykanskie instytucje i amerykanski
sposo6b zycia przed pokusami totalitaryzmoéow - czy to z prawej, czy z lewej
strony” (Svonkin, 1997, s. 21). Pod wodza Davida Petegorsky’ego dziatacze
AJCongress gtosili w podobnym duchu, Ze walka z antysemityzmem musi by¢
traktowana jako cze$¢ wiekszej catosci: walki z rasizmem w USA.
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»Schowanie” antysemityzmu pod parasolem rasizmu byto posunieciem
strategicznym i, co ciekawe, odbywato sie symultanicznie po obu stronach
zelaznej kurtyny. W krajach bloku wschodniego ten fatszywy uniwersalizm
stuzyt ukryciu skali udziatu lokalnych spotecznosci w dopiero co zakonczonej
Zagtadzie, a takze odsuwaniu dyktowanych klisza ,zydokomuny” podejrzen,
jakoby nowe wtadze byty ,nazbyt” zydowskie, a wiec ,nadmiernie” zwraca-
jace uwage na antysemityzm. W efekcie zimnej wojny wtadze amerykanskie
podjety z kolei zdwojone wysitki, by prezentowac kraj jako wolny od rasizmu.
Chodzito przede wszystkim o kolonializm: Stany rywalizowaty wéwczas
z ZSRR o strefy wptywoéw w Afryce, Azji i Ameryce Lacinskiej. Rosjanie ar-
gumentowali, ze Ameryka nie moze by¢ godnym zaufania partnerem, skoro
jej gospodarka opiera sie na rasowej segregacji. W poszukiwaniu alibi admi-
nistracja panstwowa USA wsparta uniwersalizujace projekty wypracowane
przez reprezentacje mniejszosci.

0d 1943 roku lokalne jednostki administracyjne, przede wszystkim
w duzych miastach, zaczely powotywac oficjalne agencje relacji miedzygru-
powych. W 1947 roku utworzono National Association of Intergroup Rela-
tions Organizations (dalej: NAIRO). Cel organizacji sformutowano nastepuja-
co: ,Relacje miedzygrupowe pomagajg cztonkom grup rasowych, religijnych
i narodowos$ciowych we wzajemnej wspotpracy i demokratycznej koegzy-
stencji poprzez wyréwnywanie ich szans, poszerzanie mozliwosci oraz po-
glebianie wzajemnego zrozumienia”. W 1952 roku postulaty NAIRO brzmiaty:

1) spoteczenstwo réwnych szans;

2) spoteczenstwo powszechnej spotecznej, politycznej i ekonomicznej mobil-
nosci;

3) spoteczenstwo bez dyskryminacji i uprzedzen rasowych, religijnych i naro-
dowosciowych;

4) uprzedzenia i dyskryminacja ostabiajq nasz (kazdy) naréd. Sa one coraz bar-
dziej niebezpieczne z powodéw politycznych;

5) metoda naukowa jest najlepsza w dochodzeniu do prawdy (Svonkin, 1997,
ss. 28-29).

Wazng role w wypracowywaniu koncepcji relacji miedzygrupowych
odegrata ksigzka Gunnara Myrdala An American Dilemma. The Negro Problem
and American Democracy z 1944 roku. Zdaniem Waltera A. Jacksona praca
ta uksztattowata definicje rasizmu na kolejne dekady rasowego liberalizmu
(Jackson, 1990). Szybko stata sie bestsellerem. Zyskata status podrecznika,
a takze przewodnika po polityce zagranicznej Stanéw Zjednoczonych. Cieszy-
ta sie szacunkiem socjologéw, antropologéw i psychologéw. Myrdal - ekono-
mista, gtéwny ideolog ztotego wieku szwedzkiej socjaldemokracji - zdefinio-
wat rasizm jako problem psychologiczny i moralny, kwestie przyzwyczajen
i przesagdéw Biatych. Wszystkie inne wymiary rasizmu uznat za marginalne
i tymczasowe. Gwarancjg antyrasizmu byty wedtug niego amerykanskie war-
tosci: liberalizm, altruizm, réwnos$¢, prawa jednostki i wolny rynek. Za teza-
mi Myrdala poszta polityka panstwowa, uruchamiajgc rozliczne programy
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edukacyjne poswiecone walce z przesagdami. Uprzedzenia miata zastapi¢ wie-
dza na temat zycia Afroamerykanow. Program popularyzowat nowe obrazy,
historie i narracje na temat Ameryki - tym razem Ameryki otwartej i antyrasi-
stowskiej. Ale zamiast, jak zazwyczaj w USA, ustawic¢ socjologie na strazy no-
wej polityki, liberatowie wybrali do tego zadania literature (Melamed, 2011).
Uznali bowiem, ze w przeciwienstwie do socjologii literatura ma wiecej emo-
cjonalnej mocy, by uczy¢ sympatii. Media panstwowe ustanowity wéwczas
nagrody literackie, ktére czynity z powiesci o tematyce rasowej bestsellery.
Powiesci te wiaczano do zestawu lektur szkolnych, a takze starano sie o wy-
dawanie ich w Europie, by i tam zaprezentowa¢ dowody antyrasistowskiego
postepu oraz rozkwit zdekolonizowanego narodu. W literaturze tego nurtu
dominowata teza o czarnej psychice, uszkodzonej i zranionej z powodu ra-
sizmu. Po drugie, forsowata ona poglad o kulturowej identycznosci Afroame-
rykandw z biatymi Amerykanami. Po trzecie, dostarczata licznych dowodéw
na afroamerykanskie przywiazanie do USA.

W tych ramach musiat sie zmiesci¢ projekt czarnej tozsamosci amery-
kanskiej. To byt warunek jej zaistnienia i wsparcia. Od Afroamerykanéw wy-
magano wiec konformizmu wobec amerykanskiego nacjonalizmu i norm kul-
turowych. Na przyktadzie udzielanej lub nieudzielanej im akceptacji wska-
zywano, jakie tozsamosci i jakie style zycia s3 dostatecznie ,,amerykanskie”.
Amerykanska podmiotowos$¢ tamtego okresu - z wbudowanymi wen norma-
mi seksualnymi, genderowymi i ekonomicznymi - jawita sie jako model, kto-
rego wdrozenie spowoduje, Ze jednostka bedzie mogta cieszy¢ sie wolnoscia
od rasizmu (Woods, 2004; Zeigler, 2015).

Podobnym tropem co Myrdal szedt juz wcze$niej AJC. W 1943 roku Max
Horkheimer stanat na czele utworzonego przez AJC Departamentu Badan Na-
ukowych, w sktad ktérego weszli socjologowie, psychiatrzy i psychologowie.
Podsumowaniem jednego z projektéw Departamentu byta redagowana przez
Horkheimera i Samuela H. Flowermana seria ,Studies in Prejudice”: pie¢ to-
mow, z ktérych dwa poswiecono studiom socjologicznym, trzy - studiom
psychologicznym. Wespét z ksigzkg Myrdala seria ta wypromowata psycho-
patologiczny model uprzedzen, odpowiadajacy liberalnej wizji pluralizmu
i dobrobytu. Na ptaszczyznie praktycznej publikacje Myrdala, Horkheimera
i Flowermana do pewnego stopnia uksztattowaty model dziatan antydyskry-
minacyjnych tamtego okresu.

Seria ,Studies in Prejudice” ukazata sie wspélnym wysitkiem AJC oraz
Institute of Social Research, czyli Institut fiir Sozialforschung, o$rodka ba-
dawczego zatozonego w 1923 roku we Frankfurcie nad Menem, a potem
odtworzonego w USA przez jego twdrcow i twdrczynie przebywajacych na
wymuszonej niemieckim nazizmem emigracji. Wspotpraca byta nietypowa:
z jednej strony szkota frankfurcka, czyli krytyka burzuazyjnej kultury i po-
lityki, z drugiej - liberalny, pragmatyczny AJC. Z nieco réznych powodéw
i z nieco innej perspektywy jednych i drugich interesowat jednak antysemi-
tyzm i autorytaryzm. To wiasnie w serii ,Studies in Prejudice” ukazata sie
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czytana do dzi$ przez studentki i studentéw socjologii praca pt. Osobowos¢
autorytarna oparta na badaniach pracujacego w Berkeley duzego zespotu ba-
dawczego pod przewodnictwem Theodora W. Adorna i Nevitta Sanforda.

We wprowadzeniu do Osobowosci autorytarnej czytamy:

[B]adania prezentowane w tej ksiazce sg wynikiem nastepujacej ogdlnej hipo-
tezy: polityczne, ekonomiczne i spoteczne przekonania jednostek tworza czesto
ztozony i spéjny wzorzec scalany przez pewna ,mentalno$¢” albo ,ducha”. Wzo-
rzec ten jest wyrazem ukrytych dyspozycji indywidualnej struktury osobowosci
(Adornoiin., 2010, s. 1).

Tak sformutowana hipoteza wydaje mi sie abdykacja z analizy przyczyn an-
tysemityzmu na rzecz badania jego skutkéow polegajacych na wytwarzaniu
okreslonych predyspozycji indywidualnych. Wazne, by mie¢ je w pamieci,
uwazam jednak, Ze potrzebujemy skupi¢ sie nie na wygladzie dachu, lecz na
konstrukcji fundamentéw. Nie jest tak, ze ludzie z nieznanych powodoéw, roz-
sianych, partykularnych i indywidualnych, dokonujg antysemickich aktow
i dlatego mozemy mowic o kulturze antysemickiej. Odwrotnie: to ta kultura
wdraza w jednostki pewne sposoby postrzegania i dziatania, ktére, urucho-
mione poprzez praktyki spoteczne, skutkujg antysemickimi sytuacjami.

Niepokoi mnie takze pojecie osobowos$ci. Wedle tworcéw ,Studies in
Prejudice”, osobowo$¢ stanowi podtoze zachowan. Osobowo$¢ to ,trwata or-
ganizacja sit, ktore dziatajg w obrebie indywiduum. Te utrwalone sity pozwa-
laja okresli¢ reakcje w zmiennych sytuacjach, a w konsekwenciji [...] - werbal-
ne lub fizyczne schematy zachowan” (Adornoiin., 2010, s. 6). Sity osobowosci
za$ - tu autorzy korzystaja z mysli Zygmunta Freuda - to przede wszystkim
popedy, pragnienia i impulsy emocjonalne. Cho¢ wiec zastrzegaja oni, Ze oso-
bowosci nie nalezy traktowac jako czego$ wrodzonego, istotowego ani tym
bardziej zaleznego od ,rasy”, kategoria ta, podobnie jak temperament oraz
charakter, sugeruje co$ esencjalnego i zarazem catkowicie indywidualnego.

Hipoteza ,Studies in Prejudice” opiera sie na flagowym produkcie szkoty
frankfurckiej: styku marksizmu i psychoanalizy. Ta druga zdecydowanie jed-
nak przewaza. Osobowos$¢ autorytarng opisano zaawansowanym kodem
psychoanalitycznym (Swirek, 2018): ,represja popedowa”, ,sadomasochi-
styczne rozwigzanie kompleksu Edypa”, ,skanalizowanie libidinalnej energii”,
Jregresja do analnej fazy rozwoju”, ,surowe superego” (Adorno et al. 2010).
Kategorie inne niz te, ktére odnosza sie do wewnetrznego pejzazu jednost-
ki prébujacej poradzic¢ sobie z jego porowato$ciami, nie pojawiajg sie w tym
opisie. Odpowiednio, antysemityzm okazuje sie przeniesiong na zastepczy
obiekt agresja wynikajaca z frustracji i repres;ji. Jest przekierowaniem ztych
emocji zrodzonych na skutek kapitalizmu, wyzysku, alienacji na kogos, kogo
duzo tatwiej zaatakowaé: Zydéw. Ale juz nie tylko. Jest takze sposobem orien-
tacji w ,,zimnym, wyalienowanym i w duzym stopniu niezrozumiatym $wie-
cie” (Adornoiin, 2010, s. 122).

A zatem: antysemityzm jest funkcjonalny. Jego zadaniem jest ,zastep-
cze zaspokojenie zrepresjonowanych popedéw w ramach psychologicznej
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ekonomii jednostki” (Adorno i in,, 2010, s. 134). W tym sensie antysemityzm
zaspokaja potrzeby zyciowe jednostek. Dlaczego akurat antysemityzm jest
tym sposobem? Skad sie wziat na podoredziu? [ wreszcie: jakie potrzeby kul-
tury i spoteczenstwa zaspokaja? Jaka ma funkcje w perspektywie, z ktorej wi-
dac¢ nie tylko jednostke, ale takze wspoélnote, w tym takze wspodlnote senséw,
znaczen i kategorii my$lenia?

We wprowadzeniu do Osobowosci autorytarnej znajdziemy informacje,
ze autorzy zaktadajg, jakoby przyczyn antysemityzmu nalezato szuka¢ w oso-
bach jego wyrazicieli. Zaraz potem przyznaja jednak, Ze poniewaz takie uje-
cie ma charakter psychologiczny, a nie spoteczny lub historyczny, ,nie moze
tu by¢ mowy o prébie wyjasnienia obecnosci antysemickich koncepcji w na-
szym spoteczenstwie” (Adorno i in., 2010, s. 3). Moze btad tkwi zatem nie
w ujeciu Adorna i jego wspoétpracownikéw, lecz sposobie, w jaki ich praca
zostata potraktowana? Moze mamy tu do czynienia z ideologicznym odczyta-
niem, na przekér blokadom, jakie Adorno i wspoétautorzy probowali w tekscie
umiesci¢? Na takg interpretacje wskazywatby fakt, ze w istocie sfalsyfikowa-
li oni hipoteze kontaktu. Stereotyp poprzedza doswiadczenie i je definiuje,
a nie odwrotnie - pisza autorzy Osobowosci autorytarnej. ,Stereotyp jest
srodkiem, ktéry pozwala wygodnie postrzegaé¢ Swiat. [..] Doswiadczenie jest
raczej samo w sobie zdeterminowane przez stereotyp”, dlatego ,nie nalezy
poktadac¢ szczegdlnych nadziei w uzdrawiajacej sile kontaktéw osobistych.
Nie sposdéb «skorygowac» stereotypu przez doswiadczenie” (Adorno i in.,
2010, ss. 133-134). Zesp6t Adorna i Sanforda byt zatem $wiadom, Ze katego-
rie postrzegania sa pierwotne wobec postrzeganego przedmiotu, interakcji
lub sytuacji.

Moja podstawowa watpliwo$¢ budzi wniosek Adorna i jego wspoétpra-
cownikow, ktéry do dzi$ cieszy sie najwieksza popularnoscia: ze antysemi-
tyzm nieuchronnie idzie w parze z nastawieniem antydemokratycznym. By¢
moze tak wtasnie byto. Na pewno tak czesto jest dzisiaj. Jestem pewna, Ze
wsrod oséb o nastawieniu antydemokratycznym przewazajgca czes$¢ podzie-
la przekonania antysemickie. Jestem jednak réwnie pewna, ze wsroéd os6b
oddanych demokratycznej sprawie oraz grup uwazajacych sie za gteboka
opozycje wobec wszystkiego, co antydemokratyczne, jest wcale nie mniej
0s6b podzielajacych zestaw kulturowych oczywistosci, z ktérych wiele ma
charakter antysemicki/filosemicki. Konstatacja, ze antysemici to antydemo-
kraci, jest tatwizng. Co gorsza, czesto prowadzi do logicznego btedu: ze de-
mokraci to nie antysemici. Jest sposobem bagatelizowania tematu. Pozwala
spycha¢ antysemityzm na margines spoteczenstwa, a zatem usuwac go z pola
widzenia. W Polsce dodatkowo taczy sie z klasizmem: antysemici to oszo-
tomy, niewyksztatceni, chtopi, niedorosli do demokracji. To oni, nie my. No
wtasnie nie. To my, nie oni.

Kluczowe pytanie nie brzmi: do jakiego stopnia AfD i Pegida byty w stanie zmo-
dernizowac etnonacjonalistyczne ideologie, odpowiadajac na aktualny klimat
polityczny. Powinni$my raczej zapyta¢ samych siebie, jakie idee byty do tego
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stopnia nieusuwalne z naszego sposobu myslenia, Ze uczynity nas niezdolnymi
do powstrzymania tego powrotu (Czollek, 2020, s. 149).

Tak skomentowat podobny typ wyparcia we wspdtczesnej kulturze nie-
mieckiej Max Czollek. Zastanawiajgc sie nad incydentami rasistowskiej prze-
mocy w Niemczech, Sasha Marianna Salzmann, wspo6ttworczyni berlinskiego
»Disintegration. A Congress of Contemporary Jewish Positions”, twierdzi, ze
czynnikiem kluczowym tej przemocy nie sg ani bezposredni sprawcy, ani bez-
posrednie ofiary, lecz kultura, ktéra nadaje ramy mozliwosci ataku. ,Nie cho-
dzi o to, ze wiekszo$¢ nie zaatakowata kogo$ dostownie - to zawsze jednostki
przejawiaja agresje - ale o to, ze tego kogo$ nie ochronita. Agresja pojedyn-
czych indywiduéw jest bowiem efektem struktur przemocy grupy trzeciej:
wiekszo$ci” - pisze Salzmann (2021, s. 13).

Oprdcz Osobowosci autorytarnej antysemityzmowi poSwiecono jeszcze
dwa z pieciu tomdw serii ,Studies in Prejudice”. Dynamics of Prejudice. A Psy-
chological and Socjological Study of Veterans Brunona Bettelheima i Morrisa
Janowitza powstata z przekonania, jakoby weterani I wojny $wiatowej sta-
nowili gtéwne zaplecze Hitlera w poczatkach jego politycznej kariery (Bet-
telheim & Janowitz, 1950). Trzeci tekst to Anti-Semitism and Emotional Dis-
order. A Psychoanalytic Interpretation Marie Jahody i Nathana W. Ackermana
(Jahoda & Ackerman, 1950). W catej serii autorzy wskazywali zasadniczo na
dwa zrédta uprzedzen: 1) uprzedzenie jako produkt wczesnego dziecinstwa -
ostra dyscyplina rodzicielska, brak bezwarunkowej mitosci, cht6éd miedzy ro-
dzicami, co powoduje nieumiejetno$¢ radzenia sobie ze stresem w zdrowy
sposéb; zamiast tego lek zostaje przemieszczony i wyprojektowany na czton-
kéw kruchych, spotecznie marginalizowanych grup; 2) uprzedzenie jako pro-
dukt systemu spotecznego opartego na ekstremalnej rywalizacji. Tutaj powo-
dem projekcji jest lek przed porazka.

Jakie byty praktyczne zalecenia autorow? Adorno uwazat, ze trzeba kon-
trolowac spoteczne symptomy tych zaburzen, bo praca nad ich przyczynami
nie jest mozliwa do wykonania w ramach projektu propagandowego. Bet-
tleheim i Janowitz postulowali progresywna edukacje, nastawiong mniej na
rywalizacje, bardziej na indywidualny rytm rozwoju kazdego dziecka. Sys-
tem edukacji uznano za klucz do budowy nowego, wolnego od uprzedzen
pokolenia Amerykanéw. Wreszcie, jesli uprzedzenia powodowane s3 przez
lek przed porazka ekonomiczna, panistwo opiekuncze bytoby sposobem na
ulepszenie relacji miedzygrupowych. Bettelheim i Janowitz uprzedzali, Ze nie
mozna abstrahowa¢ od czynnikéw socjoekonomicznych. Jedynie gwarancja
opieki medycznej, zatrudnienia, dachu nad gltowa pozwoli Amerykanom na
zycie bez leku, ktory z kolei generuje uprzedzenia. Zignorowano jednak kla-
sowy wymiar tego postulatu. W mocy pozostata teza, ze konflikt spoteczny
to efekt indywidualnych patologii, a nie systemowych nieréwnosci. Definiu-
jac problem w kategoriach choroby i nastawienia, a nie intereséw i wtadzy,
eksperci od relacji miedzygrupowych zignorowali fakt, Ze niektore jednostki
i grupy sa beneficjentami eksploatacji innych jednostek i grup.
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W tomach z serii Adorna i Flowermana wspominano co prawda o czyn-
nikach ekonomicznych, spotecznych, historycznych i politycznych, jednak
zaznaczano zaraz, ze przekraczaja one ramy tego konkretnego projektu, to-
tez pozostawiano je bez analizy. Zdaniem Stuarta Svonkina (Svonkin, 1997),
wspotpracujac z AJC, frankfurtczycy musieli pows$ciggnaé¢ swdj krytycyzm
wzgledem kapitalizmu i liberalizmu. A moze jeszcze inaczej, moze Osobo-
wos¢ autorytarna to tekst, ktéry stanowi punkt zwrotny w analitycznym po-
dejsciu frankfurtczykéw do faszyzmu? Te same cechy antyautorytarne, ktére
w pracach przedwojennych Adorno i Horkheimer okreslali jako rewolucyjne,
w ,Studies in Prejudice” nazwano indykatorem osobowosci demokratycznej
o liberalnym usposobieniu. Co to oznaczato w praktyce? Ze zaréwno antyse-
mityzm, jak i inne formy uprzedzen da sie zwalczy¢ w ramach istniejacych
warunkow ekonomicznych i instytucjonalnych.

Dlaczego seria ,Studies in Prejudice”, czyli studia prowadzone przez ISR -
osrodek o silnie marksowskich inspiracjach - zostaty zdominowane przez po-
dejscie psychologiczne? W tekscie The Irrationality of the Rational. The Frank-
furt School and Its Theory of Society in the 1940s Eva-Maria Ziege szuka odpo-
wiedzi na to pytanie, skupiajac sie na monumentalnej pracy ISR, ktéra nigdy
nie zostata opublikowana, a stanowi swoisty ,tacznik” miedzy marksowska
Dialektykq oswiecenia a liberalno-psychologizujaca Osobowosciq autorytar-
ng (Ziege, 2014). Mowa o wspomnianej juz we wstepie Antisemitism among
American Labor (Labor Study) z 1945 roku, pracy napisanej na podstawie luz-
no ustrukturyzowanych wywiadéw przeprowadzonych z robotnicami i ro-
botnikami w Stanach Zjednoczonych. Mozna powiedzie¢, Ze o ile Dialektyka
oSwiecenia jest duzo bardziej marksowska, a Osobowos¢ autorytarna zdecy-
dowanie bardziej freudowska, o tyle Labor Study to freudowski marksizm.

Labor Study miato zaowocowac prébg stworzenia czego$ na ksztatt Amer-
ican Dilemma Gunnara Myrdala, tyle ze w odniesieniu do antysemityzmu. Nie
chodzito zatem tylko o to, by opisa¢ antysemityzm, ale takze by wypracowac
edukacyjne narzedzia do zmniejszenia jego skali. Motywacja szczegdlng byt
wspomniany juz lek organizacji zydowskich w Stanach przed faszyzacja USA,
co wydawato sie wéwczas grozbg realna. Celem, takze zespotu ISR, byto za
wszelka cene temu zapobiec. Autorzy Labor Study wychodzili z zatozenia, ze
»jesli antysemityzm da sie zrozumie¢ tylko poprzez zrozumienie spoteczen-
stwa, spoteczenistwo w tym specyficznym okresie, jakim byt poczatek lat
czterdziestych, da sie zrozumie¢ tylko poprzez zrozumienie antysemityzmu”
(Ziege, 2014, s. 279). Praca ta przyczynita sie do miedzynarodowej profesjo-
nalizacji badan nad antysemityzmem, byta jednak mocno zdefiniowana kon-
tekstem amerykanskim. Nie tylko specyfika tamtejszego antysemityzmu, ale
takze specyfika pola akademickiego oraz mozliwosciami zdobycia funduszy
na przeprowadzenie badan.

Po wielu odmowach ISR udato sie wreszcie naktoni¢ dwie instytucje, by
sfinansowaty projekt: AJC i JLC. Obydwie tgczyt zydowski sekularyzm, ale nie-
wiele wiecej. AJC byto organizacja Zydéw niemieckich w Ameryce, zanurzona
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w paradygmacie asymilacyjnym, dazaca do ,amerykanskosci” poprzez in-
dywidualizm i realizacje etosu klasy $redniej (Kranson, 2017; Weingarten,
2008). JLC zatozyli z kolei Bundowcy, emigranci z Rosji, Polski i Litwy, ktérzy
postugiwali sie jezykiem jidysz i dazyli do zachowania kulturowej odrebno-
$ci zydowskiej klasy robotniczej w warunkach amerykanskich. Zmuszone do
lawirowania miedzy tymi dwiema organizacjami ISR znalazto sie w trudnej
sytuacji.

Trudne potozenie wynikato réwniez z faktu, ze zaréwno cztonkowie ISR,
jak i cata instytucja korzystata z azylu udzielonego im przez Stany Zjedno-
czone, a to wiasnie temu krajowi planowane badania miaty tym razem po-
stawi¢ lustro przed nosem. Zdaniem Ziege, by nie ktu¢ Amerykanéw w oczy
marksizmem, stabo tolerowanym w kraju na przednéwku zimnej wojny, au-
torzy ,zakodowali” w tej pracy marksizm tak, by odniesienia do niego bytly
zrozumiate tylko dla wtajemniczonych, a w miejsce krytyki kapitalizmu za-
proponowali krytyke totalitaryzmu. Gtéwnym wnioskiem z badan byto spo-
strzezenie, ze funkcja antysemityzmu zmienita sie po Zagtadzie: dzi$ stuzy on
przede wszystkim do wyjaéniania, co zrobiono Zydom w Europie. A zatem nie
jest on juz kluczowym elementem radzenia sobie jednostek z generowanym
przez kapitalizm napieciem miedzy praca a kapitatem.

5. Nie ma czegos$ takiego jak , kwestia zydowska”

W teksScie The Theory of Society Talks Back to Its Travesty Marcel Stoetzler
(2014b) twierdzi, ze zwiazki socjologii i antysemityzmu sa szczeg6lne, bo oba
te zjawiska towarzyszyty powstawaniu nowoczesnego spoteczenstwa. Zaze-
biaty sie, uzupeiaty i rywalizowaty ze soba w dziedzinie wyjasniania $wiata.
W pewnym sensie antysemityzm stanowit parodie socjologii: zaréwno socjo-
logia, jak i antysemityzm braty na siebie prébe wyjasniania dynamiki nowo-
czesnosci, jej deficytéw i kryzysoéw, tyle ze antysemityzm jako gtéwny motyw
wyjaéniajacy znalazt ,Zyda” i ,zazydzenie”.

Jesli, po pierwsze, antysemityzm moze by¢ rozumiany jako dyskurs, ktéry odnosi
sie do faktycznych i wyobrazonych konfliktéw, proceséw i probleméw typowych
dla nowoczesnego spoleczenstwa - zadne z nich nie maja nic wspélnego z Zyda-
mi, poza umystami antysemitéw - i jesli, po drugie, socjologia jest dyskursem,
ktéry odnosi sie do mniej wiecej tych samych konfliktdw, proceséw i problemoéw,
woéwczas antysemityzm i socjologia musza ze sobg rywalizowac i walczy¢ na tym
samym gruncie, starajgc sie wygrac¢ i zmobilizowa¢ zagubione serca i umysty in-
dywidualnych cztonkdéw spoteczenstwa (Stoetzler, 2014b, s. 29).

Sprawe komplikowat fakt, Ze, po pierwsze, socjologowie nie byli wolni
od przesadéw swojej epoki, totez w modelach wyjasniania $wiata uzywa-
li antysemickich wzoréw myslenia. Po drugie, u zarania, socjologia stawia-
ta sobie za cel dostarczenie antidotum na teorie rewolucyjne. August Comte
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zajmowat sie gtéwnie walka z ideologami rewolucji francuskiej, Max Weber -
polemikami z Karolem Marksem. Zagrozenia dla burzuazyjnego spoteczen-
stwa obaj upatrywali nie w antysemityzmie, lecz w rewolucji spotecznej, za
proroka ktérej uwazali Marksa (Claussen, 2014, s. 337). Wreszcie abdykacja
socjologii wobec antysemityzmu wynikta po czesci z faktu, ze byt on przez
o6wczesnych badaczy spotecznych postrzegany jako ideologia, a nie praktyki
spoteczne. Btad ten wynikat - jak ujatby to Pierre Bourdieu - ze scholastycz-
nego postrzegania proceséw spotecznych: socjologowie wychodzili z zatoze-
nia, ze jednostki najpierw cos planujg, a potem to robia. Tymczasem nalezato
juz wtedy definiowa¢ antysemityzm - podobnie jak rasizm czy kolonializm -
jako ,legitymizacje werbalnej i fizycznej przemocy wobec Zydéw”. Jak pisze
Detlev Claussen:

[[Intelektualne zjawiska, ktére towarzysza antysemickiej przemocy, nalezy ro-
zumie¢ jako postrzeganie $wiata (worldview), ktére legitymizuje raczej, niz po-
woduje przemoc. [..] Niczym spoteczny badacz empirii, antysemita opiera swdj
dyskurs na zebranych faktach, ktére nastepnie kategoryzuje zgodnie z wtasnym
Swiatopogladem (Claussen, 2014, s. 338).

Cho¢ nastawiona negatywnie do rewolucji, socjologia tamtego okresu
nie mogta jednak uciec przed zagadnieniem emancypacji, poniewaz proce-
sy emancypacyjne decydowaty w rownym stopniu o jednostkowym i zbio-
rowym zyciu grup wychodzacych spod réznorakich opresji, jak grup dotad
dominujacych. Tak jak Marks, Comte, Weber i Emile Durkheim zdawali sobie
sprawe, ze nadzieja i obietnica emancypacji pozostaje kluczowa dla prawo-
mocnosci tego, co nazywa sie spoteczenstwem.

Waga i wyjatkowo$¢ eseju Marksa o tylez przewrotnym, co mylgcym ty-
tule: O kwestii zZydowskiej polega na tym, ze Marks (1960), a za nim Sartre
(1992), rozpoznali, ze w , kwestii zydowskiej” nie chodzi o Zydéw, lecz o prawa
polityczne, prawa cztowieka, emancypacje, walke o okreslone wizje panstwa
i spoteczenstwa. Ze w ,kwestii Zydowskiej”, niczym w soczewce, wszystkie
sie odbijajg, nie majac jednak nic wspélnego z Zydami. ,Kwestia zydowska”
byta i pozostaje - tylko i az - ptaszczyzna, na ktérej uwidacznia sie dynamika
proces6w emancypacyjnych. Esej Marksa jest o tym, ze wszystkie strasznosci,
o ktore oskarzano w jego czasach Zydow, byty w istocie cechami 6wczesnego
spoteczenstwa. Czy charakteryzowaly réwniez Zydéw - to pozostawato dla
Marksa nieistotne. Zatrzymujac sie na chwile przy Marksie, chciatabym teraz
pokrétce zrelacjonowac esej Reading Marx on the “Jewish Question”. Marx as
a Critic of Antisemitism? Roberta Fine’a (Fine, 2014). W moim odczuciu jego
autorowi udato sie precyzyjnie ,rozbroi¢” bombe, jaka stanowi tekst Mark-
sa, za pomocg narzedzi socjologicznych, w tym socjologii antysemityzmu,
a w konsekwencji pozwoli¢ tekstowi temu wybrzmie¢, zamiast wysadzi¢ go
w powietrze, dyskwalifikujgc na starcie.

Fine zaczyna od rekapitulacji dwdéch klasycznych odczytan eseju O kwe-
stii zZydowskiej: albo jako wyrazu antysemityzmu i samonienawisci Marksa
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(Gilman, 1984, 1990; Reitter, 2012), jak zwykli twierdzi¢ jego krytycy, albo
jako $wiadectwa - jak chcg jego apologetycy - typowego dla czaséw filozofa
sposobu postrzegania Zydéw, tatwego do zbagatelizowania znaku czasu. Na-
stepnie Fine proponuje jeszcze inne podejscie: potraktowanie tego tekstu nie
jako eseju o Zydach i judaizmie, lecz o prawach politycznych, prawach czlo-
wieka, falszywym uniwersalizmie, a nawet - to juz moja kategoria - subloka-
torstwie. ,Czytanie Marksa pozwala odnowi¢ tradycje teorii krytycznej, w ob-
rebie ktérej «kwestia zydowska» jest fundamentalnie niezydowska kwestig,
a opor wobec antysemityzmu jest jej elementarnym sktadnikiem” - pisze Fine
(2014, s. 154).

Marks i Engels opowiadali sie za catkowitym réwnouprawnieniem oby-
watelskim i politycznym Zydéw (Avineri, 1964). Obaj byli przeciwni ,warun-
kowemu” nadaniu praw Zydom, tzn. pod warunkiem, Ze zrezygnuja oni z ju-
daizmu i przestang by¢ wspo6lnota wiernych, a stang sie wyizolowanymi jed-
nostkami. Tu przebiegata linia sporu z Bruno Bauerem, z ktérego argumen-
tami esej O kwestii Zydowskiej jest polemika. W tym wzgledzie Marks i Engels
byli odosobnieni. Wspétczesni im Pierre-Joseph Proudhon, Charles Fourier,
Eugen Duhring, Louis Auguste Blanqui i Michait Bakunin podzielali wyroste
na gruncie niemieckiego idealizmu antysemickie przekonania Bauera, Ze do-
poki Zydzi zwigzani sg z judaizmem, dopéty nie powinni otrzymac praw réw-
nych chrze$cijanom. Marks tymczasem przeciwstawiat sie idei, ze ktokolwiek
musi ,zastuzy¢”, by otrzymac réwne innym prawa - na przyktad rezygnujac ze
swojego wyznania lub opuszczajac swoja wspoélnote.

Taka byta tez argumentacja Bauera: jesli chca cieszy¢ sie takimi samymi
prawami jak inni obywatele, Zydzi musza wpierw porzuci¢ swoja ,,0s0bno$¢”
(Fine & Spencer, 2017; Tomba, 2015). Osobnos¢ ta, zdaniem Bauera, objawia
sie ahistorycznym charakterem Zydéw jako ludzi obojetnych na sprawy in-
nych, wptywajacych na $wiat za sprawg narzedzi finansowych, w swoich da-
zeniach do emancypacji samolubnych, niezainteresowanych postepem ludz-
kosci, a jedynie wlasnym. Wszystko to ma wynika¢ z judaizmu, ktéry czyni
z Zydéw ,zydostwo”. To ostatnie musi zniknaé. Tylko w ten sposéb Zydzi udo-
wodnia, ze oddani sa sprawie uniwersalnie pojmowanej ludzkosci. Warunek
wyrazony jest wiec wprost: musicie zrezygnowac z tego, co konstytuuje was
jako Zydoéw, a dopiero wtedy otrzymacie prawa réwne chrzeécijanom. Mozna
powiedzie¢, Ze jest to bez ogrodek wyrazona idea asymilacji i nieintencjonal-
ne ujawnienie przemocy, jaka za ta ideg stoi.

Marks tymczasem wyrazat bezwarunkowe poparcie dla zydowskiej
emancypacji (Avineri, 1964; Peled, 1992; Tomba, 2015). Stawka byta eman-
cypacja polityczna. Zdaniem Marksa, teksty Bauera byly wyrazem niezrozu-
mienia nowoczesnego zycia politycznego. Marks zdawat sie widzie¢ ogra-
niczenia emancypacji politycznej, ale wyciggat wnioski odwrotne do tych,
ktére proponowat Bauer: owszem, prawa, o ktéorych mowa, nie wykraczaja
poza ludzki egoizm, ale to dotyczy wszystkich, nie tylko Zydéw; emancypacja



5. Nie ma czegos takiego jak , kwestia zydowska” 105

polityczna redukuje jednostke do, z jednej strony, cztonka spoteczenstwa oby-
watelskiego, z drugiej jednak — do obywatela panstwa. Marks krytykowat, ze

Bauer przeksztatca zagadnienie emancypacji Zydéw w czysto religijne zagadnie-
nie. Teologiczne dociekanie, kto ma wiecej szans, by zosta¢ zbawionym, Zyd czy
chrze$cijanin, powtarza sie tu w formie o§wieconej: kto z nich jest bardziej zdolny
do emancypacji? Wprawdzie pytanie nie brzmi juz: co czyni wolnym, zydostwo
czy chrystianizm? raczej na odwrét, brzmi ono: co czyni bardziej wolnym, nega-
cja zydostwa czy negacja chrystianizmu? (Marks, 1960, ss. 448-449).

,Radykalizm eseju Marksa polega na tym, Ze uwalnia on kwestie eman-
cypacji od kwestii zydowskiej” - dowodzi Fine (2014, s. 147). Mysle, zZe
w obrebie polskich studiéw nad antysemityzmem potrzebujemy analogiczne-
go przelomu. ,Dla Marksa, a potem dla szkoly frankfurckiej kategoria «Zyda»
jest spoteczng metaforg, ktéra skupia w sobie antykapitalistyczny gniew bez
przekraczania kapitalistycznego horyzontu” - pisze Werner Bonefeld (2014,
s. 319). Dlatego Adorno, Horkheimer i inni zadaja pytanie nie o Zyda lub zy-
déw, lecz ,dlaczego burzuazyjna krytyka kapitalizmu przybiera antysemicka
forme?” (Bonefeld, 2014, s. 319). Analogicznie powinni$my pyta¢ nie o Zydéw
w komunistycznym aparacie bezpieczenstwa, lecz: dlaczego w Polsce krytyka
komunizmu przybiega antysemicka forme? ,Co w istocie atakuja antysemici,
gdy twierdza, ze atakujg kapitalizm?” - tak brzmi pytanie Marksa, a potem
Adorna (Bonefeld, 2014, s. 320). Co w istocie atakuja antysemici, gdy twier-
dza, ze atakujg komunizm? Tak brzmiatoby moje pytanie. W tym takze upa-
truje sposobu na wyjscie poza ,tozsamosciowizm”.

Bonefeld odpowiada psychoanaliza: atakujg swojg wtasng fantazje. Fan-
tazje gteboko wyparta, zakazang, fantazje o innym swiecie, niz ten, ktéry ich
eksploatuje, fantazje o tym, zZe nie trzeba krwi, potu i tez, by dobrze zy¢. Fan-
tazje o ,szczesciu bez wtadzy, zarobkach bez pracy, domu bez granic, religii
bez mitu” (Bonefeld, 2014, s. 327). Antysemicki portret Zyda jako wcielenia
zta jest w istocie wypartym snem antysemity, pisze Bonefeld i przywotuje
stowa Adorna: ,Szalenstwo jest substytutem marzenia, ze ludzko$¢ mogtaby
zorganizowac Swiat na sposéb humanitarny, marzenia, ktére w $wiecie stwo-
rzonym przez cztowieka jest uparcie odrzucane” (Adorno, 1986, s. 124). Za-
miast odrzuci¢ kategorie wtasnosci, ziemi i wiezéw krwi, ktére przy pomocy
rezimu ,wtasciwego” urodzenia sg ideologicznymi konstruktami pozwalajg-
cymi na eksploatacje klasy zdominowanej, reprezentanci klasy zdominowa-
nej domagajg sie wtasno$ci i ziemi, widzac w Zydach tych, ktérym sie te dobra
nie naleza. Zamiast wymowi¢ mordercza i alienujacg prace, cztonkowie klasy
zdominowanej budujg z niej poczucie warto$ci i swojg tozsamo$¢, jednocze-
$nie fantazjujac o Zydach, ktérzy jej nie wykonuja, za co powinni by¢ pogar-
dzani, potepieni i ukarani. ,Antysemityzm sktania ttum do odcztowieczenia,
okaleczenia i zabicia projektowanego Innego; udziat w rzezi thumi w wyzyski-
wanych samg mozliwo$¢ i idee szcze$cia i spetnienia” - pisze Bonefeld (2014,
s. 327). Na tym polega resentyment w antysemityzmie - odmawiam sobie,
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wiec musze odméwic innym, a jednoczesnie projektuje na nich, ze oni to
maja, tyle ze niestusznie’.

Nazwatam tytut eseju Marksa przewrotnym, bo jego intencja jest w isto-
cie zerwac z postrzeganiem Zydéw jako ,kwestii”. W przeciwienstwie do daw-
nych i wspotczesnych anty-antysemickich dziataczy Marks nie walczy z okre-
$lonymi przesadami na temat Zydéw lub reprezentacjami ,Zyda”, lecz przeko-
nujaco dowodzi, Ze to, jacy sa lub jacy nie sa Zydzi (i Zydzi), nie ma i nie po-
winno mie¢ zadnego znaczenia dla kwestii emancypacji. Tym samym, Marks
przeciwstawia sie budowaniu spoteczenstwa na zasadzie gospodarzy i gosci,
podziatowi na bezwarunkowych i warunkowych jego cztonkéw. Esej ten jest
wiec zarazem obnazeniem mistyfikacyjnego uniwersalizmu o$wiecenia.

Panstwo znosi na swoj sposéb réznice urodzenia, stanu, wyksztatcenia,
zatrudnienia, jesli uznaje je za réznice niepolityczne, jezeli kazdemu czton-
kowi narodu, bez wzgledu na te rdznice, przyznaje jednakowy udziat w na-
rodowej suwerennosci, jezeli wszystkie elementy rzeczywistego zycia narodu
rozpatruje z panstwowego punktu widzenia. Niemniej jednak panstwo pozwala
dziata¢ wtasnosci prywatnej, wyksztatceniu, zatrudnieniu we wtasciwy im
sposob, tzn. jako wiasnos¢ prywatna, jako wyksztatcenie i zatrudnienie, i przeja-
wia¢ swa odrebng istote. Bedac dalekie od tego, by znie$¢ te faktyczne rézni-
ce, panstwo istnieje raczej tylko pod warunkiem zachowania tych réznic (Marks,
1960, s. 429).

W ten spos6b Marks obnaza hipokryzje uniwersalizmu, z ktérg mamy
do czynienia, gdy panstwo ogtasza réwno$¢ miedzy jakimis podmiotami, nie
dbajgc o warunki i mozliwosci dekretowanego réwnouprawnienia. Bijg Zy-
déw? To juz nie jest kwestia panstwa, skoro pafistwo uznato Zydéw za réw-
nych chrzes$cijanom. A zatem nie do$¢, Ze mozna bi¢ dalej - bo panstwo nie za-
interweniuje - to jeszcze mozna to bicie uzasadni¢, ze przeciez nie jest anty-
semickie, skoro Zydéw ogtoszono réwnymi, a zatem musi by¢ jaki$ inny tego
powdd. W przeciwienstwie do uniwersalizmu mistyfikacyjnego - ktory po-
zwala na kultywacje partykularyzmdw, gtoszac réwno$¢ bez wprowadzania
warunkow zrealizowania tejze rownosci - uniwersalizm realny bytby gestem,
ktéry wykonat Marks. ,Prawdziwy humanizm, do ktérego siegnat Marks, nie
polegat na wykluczeniu Zydéw za oblanie testu uniwersalnosci, ale na uzna-
niu cztowieczenstwa wszystkich istot ludzkich, w tym Zydéw” - pisze Fine
(2014, s. 154).

7 Zagadnieniu resentymentu w kontekscie antysemityzmu poswiecam osobny rozdziatl tej
pracy. Tymczasem wazne jest, by zaznaczy¢, ze w przypadku antysemityzmu klasy robotniczej
nie mamy do czynienia z wyimaginowana krzywda. Krzywda jest realna (wyzysk i wszystkie jego
konsekwencje), fantazmatyczny natomiast jest opresor (Zyd), poniewaz konfrontacja z opreso-
rem realnym (kapitalizm) burzytaby zaréwno porzadek spoteczny, jak i indywidualne funkcjono-
wanie wraz z wszystkimi towarzyszacymi jego codziennej reprodukcji mechanizmami racjonali-
zacji, ktére wypracowuje jednostka.
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6. Lekcje tolerancji

Poczatkowo wnioski Myrdala, Adorna i jego zespotu, a takze innych teore-
tykéw relacji miedzygrupowych wdrozono w postaci produkcji propagando-
wych emitowanych w radiu i telewizji. Produkcje te miaty oddemonizowac
mniejszosci, uczac o ich zwyczajach, przedstawiajac ich wktad w amerykan-
ska kulture, a takze uprzedzajac, ze napiecia miedzygrupowe to wynik mani-
pulacji wrogéw amerykanskiej demokracji®. Wtedy takze, za Myrdalem, za-
czeto stosowac argument: rownos$c¢ sie optaca. Dyskryminacja jest ,nieren-
towna” - przekonywali aktywisci na rzecz praw obywatelskich. Dopasowujac
sie do kapitalistycznej ramy zyskownosci, dyskurs optacalnosci przyjat sie na
tyle dobrze i sprofesjonalizowat do tego stopnia, ze dzi$ stanowi podstawe
wdrazania polityki r6znorodnosci w prywatnych firmach, NGO-sach i urze-
dach panstwowych. Niepokojgcym pozostaje pytanie analogiczne do tego,
ktére wezesniej zadatam sloganowi o ,,antysemityzmie bez Zydéw”: co, gdyby
réwnosc¢ sie nie optacata? Czy wéweczas nie warto bytoby jej wdrazac¢? Gdyby
réznorodnos¢ nie podnosita efektywnosci firm, organizacji, a nawet panstw
w powiekszaniu zyskow, czy bytaby niepozadana?

Metoda medialnej propagandy z czasem napotkata krytyke. Betelheim
(1950), Janowitz (1950) i Adorno (2010) wyrazali sceptycyzm wobec kon-
cepcji, ze mozna zmienic czyjas ,psychologiczng dynamike” poprzez powierz-
chowne mechanizmy reklamy. W podobnym duchu wypowiadat sie Elliot
Cohen, redaktor tworzonego z mysla o zydowskich czytelniczkach i czytel-
nikach amerykanskiego czasopisma ,Commentary”. Cohen pisal, Ze ma po-
wazne watpliwosci, czy mass media mogg zwalcza¢ antysemityzm, skoro jest
on centralng cecha osobowosci. Antysemici bedg zazarcie broni¢ swojej kon-
strukcji psychologicznej i emocjonalnej, twierdzit Cohen, poniewaz nie wie-
dza, jak funkcjonowac bez antysemickich wyjasnien rzeczywistosci (Cohen,
1947,1948).

Rownolegle niektorzy intelektuali$ci podnosili temat autowiktymiza-
cji. Ich zdaniem nie nalezato przedstawia¢ Zydéw wylgcznie jako ofiar prze-
$ladowan i przesadéw, bo wzmaga to ogélne wrazenie, jakoby Zydzi zawsze
oznaczali jaki$ problem. Na mocy tego argumentu milczano na temat wie-
lu przypadkéw antysemickiej przemocy. Positkowano sie takze teza, ze na-
glasnianie antysemickich atakéw pozwala ich sprawcom czu¢ sie waznymi
i dumnymi ze swoich czynéw; zyskuja oni woéwczas to, czego chcg - rozgtos.
Wreszcie, elitarystyczne podejscie do mass mediéw jako sprzyjajacych ztym
gustom i niszczacych kulture wysoka zniechecato dziataczy antydyskrymina-
cyjnych do inwestowania w produkcje filmowe i radiowe.

8 Filmy The House I Live In (1945), The Brotherhood of Man (1946) oraz Can We Immunize
Against Prejudice? (1954) mozna obejrze¢ w catosci na YouTube (Bright Enlightenment, 2012;
Library of Congress, 2017; Old TV Time, 2015).
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W sukurs przyszta propozycja Marca Voska, dyrektora pionu badawcze-
go AJC, by zamiast przygotowywac reklamy spoteczne dla anonimowych wi-
dzow, zaprojektowa¢ metody ,bardziej personalne” (Vosk, 1953). Zwrot od
propagandy do uczenia rozpoczat etap lekc;ji tolerancji. Dbajac o to, by projekt
miedzykulturowej edukacji nie wygladat na zydowski, gdyz uszczuplitoby to
dla niego akceptacje, ADL, A]C i A]JCongress pracowaty odtad z nauczycielami,
by ci przeciwdziatali rasistowskiej akulturacji dzieci®. Organizowano semina-
ria, kursy i warsztaty dla dorostych pracujacych z mtodzieza. Model, ktéry
proponowano, oparty byt o socjopsychologiczne rozumienie uprzedzenia.
Tym razem zatozono, ze uprzedzenia s3g gteboko zakorzenione w osobowosci
i nie poddaja sie zmianie na skutek zwyktej edukacji. Trzeba wiec zaprojek-
towac specjalne, psychodynamiczne sposoby ich eliminacji. Psycholog spo-
teczny Gordon Allport zaproponowatl, by zamiast uczy¢ dzieci z ksigzek i na
lekcjach, organizowac sze$ciotygodniowe warsztaty, podczas ktérych dzie-
ci beda musiaty ze sobg wspoétpracowac i rozwija¢ umiejetnosci spoteczne
poprzez wspdlne rozwigzywanie problemoéw i realizowanie zadan (Allport,
1954, s. 227). Chodzito wiec o budowe kontaktéw interpersonalnych w po-
przek podziatom grupowym. Albert S. Foley (1954) zachwalat pomyst na ta-
mach katolickiego czasospisma ,Interracial Review”:

Gléwny temat warsztatu to: ,Ludzie sg naszym podrecznikiem”. Poprzez wspdlne
dziatania uczestnicy stopniowo odkrywaja, Zze maja wiele wspélnego z osobami
o innych religijnych i kulturowych korzeniach. Bariery komunikacyjne zanika-
ja. Utrwalone mechanizmy topnieja. Grupa zamienia sie w przyjazny, powiazany
sieciami sympatii zesp6t. Wspdlne lunche, dyskusje przy kawie z osobami z in-
nych ras - to wszystko buduje mosty ponad podziatami (Albert S. Foley; cyt. za:
Svonkin, 1997, ss. 74-75).

Oprocz nauczanych tresci potozono takze nacisk na sam proces edukowania.
Uznano, ze powinien by¢ on bardziej demokratyczny, mniej oparty na hierar-
chii. Miato to sprzyjac rozwojowi antyautorytarnej osobowosci.

Rownolegle do dziatan propagandowych, a potem edukacyjnych spo-
tecznos¢ zydowska podejmowata starania legislacyjne. Za aktywizmem na
tym polu argumentowat wytrwale A]JCongress, kierujac sie filozofia, ze oprocz
modyfikacji uprzedzen nalezy takze, a moze przede wszystkim, eliminowac
praktyki dyskryminacyjne. W 1946 roku David Petegorsky, dyrektor AJCon-
gress, mowil: ,Antysemityzm nie jest produktem ignorancji czy nieporozu-
mienia, lecz sita polityczng, spoteczng i ekonomicznga. Nie chodzi wiec o pro-
mowanie dobrej woli. Chodzi o eliminowanie przyczyn napie¢ grupowych”
(Svonkin, 1997, s. 79).

9 Obawiano sie takze argumentu, ze interwencja organizacji zydowskich w szkolny system
edukacji narusza zasade rozdzielnosSci panstwa i Kosciota, poniewaz zydowskie agencje, chociaz
Swieckie, traktowano jako judaistyczne. Obawy te wzmagat fakt, ze zesp6t AJC angazowat sie
w starania, by chrzescijanskie instytucje i programy nauczania wycofa¢ ze szkét amerykanskich
jako naruszajace zasade wspomnianej rozdzielnosci.
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Walka o rowno$¢ na polu prawnym stata sie domena AJCongress juz w la-
tach czterdziestych XX wieku. Jej inicjatorami byli rabin Stephen S. Wise oraz
Will Maslow. Spierajac sie z innymi liderami zydowskich organizacji, ktorzy
optowali za programami edukacyjnymi, Maslow byt zdania, Zze prawo samo
w sobie stanowi element edukacji. Prawo nie tylko wptywa na wzory zacho-
wan i postaw, ale takze - zmieniajac warunki, w ktérych zyjemy - zmienia
przekonania i postawy, twierdzili zgodnie Will Maslow (1951; Maslow & Ro-
binson, 1953) i David Petegorsky (1947, cyt. za: Svonkin, 1997, s. 237; 1948,
cyt. za: Svonkin, 1997, s. 238). Chodzito takze o podjecie ekonomicznego wy-
miaru antysemityzmu. Petegorsky podkreslat, ze abstrahowanie od material-
nych podstaw nieréwnosci skazuje programy edukacyjne na porazke. Jesli
uczymy jednostki, by nie dyskryminowag, a jednoczesnie wokét nas jest pet-
no nieréwnosci systemowych, nie ma szans, by takie nauczanie odniosto sku-
tek. Petegorsky zwracat uwage, ze walka z dyskryminacjg i uprzedzeniami za
pomoca jedynie stow powoduje, Ze ludzie nie czujg juz potrzeby robi¢ niczego
innego w tym kierunku (Petegorsky, 1948, cyt. za: Svonkin, 1997, s. 238).

Co w praktyce oznaczata walka legislacyjna? Walke z dyskryminacjg
w zatrudnieniu, edukacji, mieszkalnictwie, wyborach i podatkach. AJCongress
podejmowat takze starania o wprowadzenie Federal Civil Rights Laws, czyli
gwarancji praw obywatelskich obejmujacej caty kraj. Przez wiele lat wysitki
te spetzaly na niczym ze wzgledu na niepisany sojusz miedzy demokratami
z Potudnia i republikanami, by blokowa¢ wszelkie takie préby w obu izbach
Kongresu USA. W praktyce Federal Civil Rights Act oznaczatby na przyktad
zakaz linczéw, obowigzek réwnego traktowania przy sprzedazy i wynajmie
mieszkan, a takze zakaz Sciggania podatku pogtéwnego'® oraz zakaz stoso-
wania zasady numerus clausus na uczelniach''. Sojusz w Kongresie spowodo-
wat, Ze starania AJCongress etykietowano jako efekt ,komunistycznego pra-
nia mo6zgow”. Przeciwnikami Federal Civil Rights Laws byly stowarzyszenia
i organizacje pracodawcdéw i biznesmendw, deweloperzy, wtasciciele ziemscy,
biali wtasciciele domoéw, hoteli i o§rodkdéw rekreacyjnych. Méwiono, ze prawo
nie powinno interweniowac¢ w takich sprawach, bo maja one charakter pry-
watny. Argumentowano, Ze jesli kto$ zostat potraktowany niesprawiedliwie,
moze zgtosi¢ sie do sadu. Procedury sadowe byty tymczasem, po pierwsze,
kosztowne, po drugie, wymagaty kompetencji i czasu, po trzecie zas, wyro-
ki sadowe nie pozostawaty wolne od rasistowskich uprzedzen. Federal Civil

10" Teoretycznie prawo gtosu miat juz wowczas kazdy. By wykluczy¢ Afroamerykandw z udzia-
tu w wyborach, wiele stanéw uchwalito wiec podatek pogtéwny, ktérego uiszczenia wymagano
przed skorzystaniem z prawa do gtosowania. Wiekszo$¢ niebiatych mieszkancéw tych stanéw
byta zbyt uboga, by méc spetni¢ wymog. Rasistowski wymiar pogtéwnego stawat sie jeszcze bar-
dziej oczywisty, gdy towarzyszyta mu klauzula zwalniajaca z pogtéwnego kazdego mezczyzne,
ktérego ojciec lub dziadek glosowat. Zakaz uzalezniania udziatu w wyborach od zaptaty jakiego-
kolwiek podatku uchwalono w Stanach dopiero w 1964 roku.

1 Jesli chodzi o edukacje, w Stanach wiele koledzy i uniwersytetéw stosowato ograniczenia
w przyjmowaniu studentéw zydowskich. System kwotowy byt szczegélnie silny w szkotach me-
dycznych (Svonkin, 1997, ss. 90-91).
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Right Act ustanowiono dopiero w 1964 roku, a Voting Right Act - w 1965.
Byly to pierwsze w amerykanskim prawie zapisy o zakazie dyskryminacji
w zatrudnieniu, edukacji, dostepie do débr publicznych i gtosowaniu. Wcze-
$niej wprowadzaty je tylko poszczegdlne miasta lub stany, zazwyczaj dzieki
staraniom i przy wsparciu merytorycznym AJCongress.

Réznica w podej$ciu AJCongress a ADL i AJC polegata przede wszystkim
na tym, ze A]JCongress stawiat na walke otwartg, a nie na zakulisowe negocja-
cje, a takze podnosit kwestie dyskryminacji ekonomicznej i panstwowej, czy-
li takiej, ktora uderzata przede wszystkim w klasy zdominowane. O ile ADL
prowadzit kampanie przeciwko dyskryminacji w sprzedazy doméw na boga-
tych przedmiesciach, w dostepie do elitarnych klubéw i prywatnych szkét,
o tyle AJCongress argumentowat na rzecz panstwa opiekunczego, ktére miato
zapewni¢ wszystkim Amerykanom dostep do zatrudnienia, edukacji, miesz-
kania i opieki medyczne;j.

Nie wzieto pod uwage, ze akcje podejmowane na polu prawa nie roz-
wigzywaty kwestii zasadniczej: ustawowa gwarancja réwnego dostepu nie
oznacza jeszcze rownego dostepu w praktyce. Na przyktad Levittown - wiel-
ki potentat mieszkaniowy w USA - zostat zmuszony do zniesienia formalnych
barier w sprzedazy mieszkan osobom kolorowym. Sprzedaz ta jednak nie
wzrosta, poniewaz Afroamerykanéw nie byto sta¢ na kupno mieszkania. Be-
neficjentami akcji podejmowanych przez AJCongress pozostawali wiec czton-
kowie klasy $redniej, ktérzy doswiadczali wykluczenia z przyczyn rasowych
lub etnicznych, ale nie z przyczyn ekonomicznych. Cztonkowie mniejszosci,
ktérzy, krétko mowiac, osiggneli status ekonomiczny wyzszy od przecietnego
dla tych mniejszosci'2

Jeszcze przed Czerwong Panika konca lat czterdziestych jednym z powo-
dow, dla ktérych zadna z zydowskich agencji nie podnosita kwestii systemo-
wego rasizmu ekonomicznego, byt szantaz antykomunistyczny. Zimna wojna
jeszcze bardziej ograniczyta inicjatywe zydowskg na tym polu. Zawezita ro-
zumienie praw obywatelskich i powstrzymata agencje zydowskie przed ar-
gumentowaniem na rzecz zniesienia nieréwnosci ekonomicznych. Probujac
unikna¢ pietna ,zydokomuny”, organizacje zydowskie unikaly angazowania
sie w sprawy, ktére opinia publiczna mogtaby stereotypizowac jako ,komuni-
styczne”. (Beim & Fine, 2007). Antykomunistyczna polityka panstwowa szta
coraz bardziej w poprzek prawom obywatelskim. Organizacje zydowskie,
tradycyjnie bronigce praw obywatelskich, chciatly jednoczes$nie uchroni¢ sie
przed zarzutami o komunizm. Z jednej strony uprzedzaty, ze nowe przepisy
panstwowe naruszaja fundamentalne prawo obywateli do publicznego wy-
stuchania, apelacji, konsultacji oraz konfrontacji z oskarzycielami. Z drugiej -

12 Analogiczny mechanizm replikowata nastepnie polityka panstwowa. Na temat urasowie-
nia panstwa dobrobytu (welfare state) w Stanach Zjednoczonych zob. miedzy innymi Ambivalent
Embrace. Jewish Upward Mobility in Postwar America (Kranson, 2017) i Negroland. Zapiski z zycia
afroamerykanskich elit (Jefferson, 2017).
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podkreslaty, Ze rozumieja konieczno$¢ usuwania komunistéw z politycznie
newralgicznych stanowisk (Staub, 2002).

Juz w 1947 roku, w ramach programu lojalno$ciowego Trumana, stwo-
rzono liste organizacji uznanych za podejrzane i zwalniano urzednikéw, kto-
rzy mieli z nimi cokolwiek wspdélnego. Wsrdéd zwolnionych znalazto sie niepro-
porcjonalnie wiele cztokin i cztonkéw mniejszosci. Wprowadzone w 1949 ro-
ku w stanie Nowy Jork Feinberg Law zakazywato zatrudniania komunistéw
w szkotach panstwowych, na skutek czego zwolniono wiele nauczycielek.
Niemal wszystkie byty Zydéwkami. Internal Security Act z 1950 roku, zwany
takze Subversive Activities Control Act albo McCarran Act, zakazywat reje-
stracji organizacji komunistycznych, zatrudniania oséb o pogladach komuni-
stycznych w zaktadach waznych dla obronnosci kraju, przekraczania granic
USA przez komunistéw oraz przewidywat powotanie obozéw dla komuni-
stow w razie stanu wyjatkowego. We wczesnych latach pieé¢dziesigtych wpro-
wadzono zasade, ze osoby pracujace w urzedach panstwowych, ktére zosta-
ng uznane za ryzykowne, mozna zawiesi¢ i wstrzymac wyptacanie im pens;ji.
Wystarczyto wiec wskaza¢ kogos, Ze jest na przyktad ,homoseksualistg” albo
,zadaje sie z niewtasciwymi osobami”, by pozbawi¢ go pracy. [ tak na przyktad
w 1954 roku zawieszono caty zesp6t naukowcédw i inzynieré6w, w ogromnej
wiekszo$ci Zydow, pracujgcych dla laboratorium wojskowego w New Jersey.
Rok wcze$niej usunieto z pracy w amerykanskiej marynarce wojennej Abra-
hama Chasanowa, poniewaz zostat wskazany przez anonimowych donosicieli
jako entuzjasta socjalistycznej ekonomii. Potem okazato sie, Zze zadenuncjo-
wali go sgsiedzi - antysemici.

Jak w praktyce wygladaly antysemickie przesladowania spod znaku
Czerwonej Paniki? Przyktadem niech bedzie sprawa Anny Rosenberg. Uro-
dzona w Budapeszcie w 1902 roku, Rosenberg przybyta do Stanéw w 1912,
aw 1917 roku otrzymata amerykanskie obywatelstwo. W latach 1936-1943
piastowata urzad regionalnego dyrektora Social Security Administration
w Nowym Jorku. Potem pracowata miedzy innymi jako sekretarz powotanej
przez Roosevelta War Labor Board, a nastepnie jako reprezentantka Roose-
velta i Trumana w $ledztwach dotyczacych morale amerykanskich Zotnierzy.
W 1945 roku w uznaniu dla swoich zastug otrzymata Medal WolnoSci. Byta
pierwsza kobietg odznaczong tg nagroda. W 1950 roku rozpoczeta prace dla
Sekretarza Obrony Narodowej (Hinnershitz, 2022). Anne Rosenberg umiesz-
czono na liScie przygotowanej przez HUAC pod zarzutem cztonkostwa w par-
tii komunistycznej w latach trzydziestych. Gtéwnym $wiadkiem byt niejaki
Ralph De Sola - niegdy$ komunista, ktéory w 1937 roku zerwat z partig. Na
podstawie jego donosu Rosenberg uznano za podejrzang o wspo6tudziat w ko-
munistycznej infiltracji rzadu USA. Media antysemickie i prawicowi polity-
cy podgrzali atmosfere. Rosenberg ztozyta apelacje, informujac, ze nigdy nie
byta zwolenniczka komunizmu. Sledztwo wykazato, ze w komunistycznym
kole literackim John Reed Club byta pewna Anna Rosenberg, ale chodzi o inng
osobe, jako ze jest to bardzo popularne imie i nazwisko. Jednoczesnie De Sola
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okazatl sie wyjatkowo niewiarygodnym $wiadkiem, wszak wspétpracowat
z antysemicka gazetg ,Common Sense” (Rayner, 1983, ss. 197-207; Svonkin,
1997, ss.117-199).

Bojowi antykomuni$ci dopuszczali wszelkie metody walki, antykomuni-
Sci liberalni akceptowali tylko techniki zgodne z konstytucja, jedni i drudzy
podzielali jednak opinie, Ze nalezy usuna¢ komunistéw ze stanowisk pan-
stwowych, a najlepiej z kraju. Antykomunizm przesunat agencje zydowskie
w kierunku centrum, dystansujac je od starszego typu liberalizmu spod zna-
ku Nowego tadu. AJC argumentowal, Ze trzymanie sie starego liberalizmu
i atakowanie makkartyzmu przez Zydéw oznacza sentymentalna, bezowocna
i ryzykowna automarginalizacjea. Podkreslano takze, Ze sprzeciw wobec mak-
kartyzmu zostanie zidentyfikowany jako ,pozycja specyficznie zydowska”, co
znowu pogtebi przepas¢ miedzy zydowskimi i niezydowskimi Amerykanami.

Na tle ADL i AJC wyrdznit sie znowu AJCongress. Jego dziatacze an-
gazowali sie w obrone praw obywatelskich takze wtedy, gdy nie wchodzit
w gre rasizm ani antysemityzm. Protestowali przeciwko rozporzadzeniu
pozwalajacemu na zaktadanie podstuchéw pod pretekstem obrony narodo-
wej, krytykowali Departament Stanu za odmawianie paszportéw osobom
podejrzewanym o ,brak lojalnosci”, sprzeciwiali sie obowigzkowi ,przysie-
gi lojalnos$ci”, ktory Kalifornia natozyta na weterandw wojennych. W efekcie
AJCongress, cho¢ jednoznacznie potepiajgcy komunizm, nazywano czasami
,2anty-antykomunistycznym”. Wszystkim trzem organizacjom zydowskim
niematego ktopotu nastreczat fakt, Zze organizacje komunistyczne wystepo-
waty przeciwko antysemityzmowi i rasizmowi. Rzucato to na Zydéw zbyt
,czerwone” $wiatto, co z kolei podwazato ich wiarygodno$¢ jako porzad-
nych - czyli prokapitalistycznych - obywateli amerykanskich. Komunistycz-
ne starania, by reprezentowac interesy przesladowanych mniejszosci, nie
tylko wiec nie cieszyty organizacji zydowskich, lecz spedzaty ich przywdd-
com sen z powiek. Strategig, jaka obrano wobec tych niechcianych sojuszni-
kéw, byto gtoszenie, Zze komunisci walczg z antysemityzmem powodowani
wylacznie wlasnym interesem: po to, by zyska¢ wsréd mniejszosci poparcie.
Oskarzano ich o cynizm i manipulacje.

7. Obywatelstwo warunkowe

Sposréd testéw wiernosci antykomunizmowi, na jakie wystawiono spotecz-
nos$¢ zydowska w Stanach, oméwie zamieszki w Peekskill (1949) oraz proces
i skazanie Ethel i Juliusa Rosenbergéw (1950-1953). Mysle, Ze te dwa przy-
ktady dobrze obrazuja, na czym polegat egzamin z podporzadkowania inkru-
stowanej antysemityzmem kulturze dominujace;j.

Potozone niedaleko Nowego Jorku niewielkie miasteczko Peekskill
byto miejscowoscig przede wszystkim wakacyjna. W péznych latach czter-
dziestych zdominowane przez republikanéw Peekskill mogto ,pochwali¢
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sie” aktywng komoérka Ku Klux Klanu. Tradycje byty tam jednak inne: od lat
dwudziestych XX wieku anarchisci, komunisci i socjalisci zjezdzali do Peeks-
kill na kolonie i obozy. Na bazie tych tradycji w 1949 roku w ramach organiza-
cji Civil Rights Congress (Kongres Praw Obywatelskich) letni rezydenci posta-
nowili zorganizowa¢ w Peekskill koncert Paula Robesona. Muzyk angazowat
sie w dziatalno$¢ antyrasistowska, popierat syjonistyczne starania na Bliskim
Wschodzie, a piosenki, ktore Spiewat w jidysz, uczynity go idolem wsrod lewi-
cowych aktywistow zydowskich.

Na cztery dni przed koncertem lokalna gazeta zapowiedziata, ze koncert
uderzy w amerykanskie warto$ci, a zbierane podczas niego pieniadze zasilg
dziatalno$¢ antyamerykanska. W tej samej gazecie weteran wojenny Vincent
Boyle poréwnat Civil Rights Congress do Ku Klux Klanu, okreslajgc jednych
i drugich burzycielami porzadku. W dniu koncertu przeciwnicy imprezy za-
blokowali drogi. W kierunku zmierzajacych na wystep Robesona os6b pole-
ciaty antysemickie i rasistowskie obelgi, a potem butelki i kamienie. Policja
przybyta kilkanascie godzin p6zniej. Koncert odwotano. Robeson jednak nie
odpuscil. Pod okiem zorganizowanej na te okazje lewicowej milicji zagrat ty-
dzien pdzniej. Powracajacych z koncertu zaatakowano. Rzucajac, znowu, an-
tysemickimi i rasistowskimi wyzwiskami, protestujacy ttukli szyby w samo-
chodach, odtamki ranity podréznych (Feingold, 2017).

W mediach gtéwnego nurtu zamieszki w Peekskill opisano jako , komuni-
styczne”. Komuni$ci tymczasem nagtasniali antysemicki charakter atakow. Or-
ganizacje zydowskie zaprotestowaty wiec, by nazywa¢ wydarzenia w Peeks-
kill antysemickimi, poniewaz wskazywaloby to na wspélny interes Zydéw
i komunistow. Szczegoélnie Zle przyjety fakt, ze komunisci podkreslali faszy-
stowskie sympatie atakujacych, gdyz positkujac sie retoryka , ekstremizméw”,
agencje zydowskie prezentowaty faszyzm jako druga strone medalu, gdzie
pierwszg miat by¢ komunizm. Lek przed tatka ,zydokomuny” byt tak silny,
ze agencje zydowskie postanowity zminimalizowa¢ sprawe, prezentujac Zy-
doéw i katolikéw z Peekskill jako dwie grupy oddane wspdlnej walce z komu-
nistycznym wrogiem, a Jewish War Veterans (Stowarzyszenie Zydowskich
Weteranéw Wojennych) dotaczyto do protestujacych przeciwko Robesonowi.
Jak tatwo sie domysli¢, na niewiele sie to zdato, w ich kierunku takze pole-
ciaty antysemickie obelgi. Gazeta ,Commentary” opublikowata artykuty mat-
zenstwa Winifred Rauschenbush i Jamesa Rorty’ego. Jako niegdy$ marksista,
ktéry wrécit na dobra strone mocy, Rorty wystapit w roli eksperta od komu-
nizmu. Matzonkowie ostrzegali przed manipulacjami komunistéw, nazywajac
ich rownie groznymi dla USA jak niegdy$ nazi$ci. Alarmowali, Ze komunisci
uzywajg argumentu rasizmu, by ostabi¢ rzad amerykanski i amerykanski na-
réd w przededniu radzieckiego ataku. Wing za przemoc w Peekskill obarczyli
Robesona i jego poplecznikéw: ,To nie byt ani rasizm, ani antysemityzm. To
byt komunistyczny wirus i goraczka, ktérg on powoduje” - pisat Rorty (1950).

Na tle ADL i AJC znowu wyro6znit sie AJCongress. Jednoznacznie dekla-
rujac sie przeciwko komunizmowi, przedstawiciele organizacji podkreslali
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jednak, ze w Peekskill nie zapewniono obywatelom praw konstytucyjnych,
zamiast tego oddano wszystko w rece ,antyradykalnej histerii” (Svonkin,
1997, s. 146). AJCongress podjat swoje wiasne $ledztwo w sprawie przemocy
w PeeksKill. Jako prowodyréw raport wskazywat weteranéw wojennych, lo-
kalna prase i policje. Konkluzja byta nastepujaca:

Nie mamy ani sympatii, ani zwigzkéw z komunistami. Przeciwnie, jeste$my cat-
kowicie przeciwko ich politycznym celom. Jesli jednak Amerykanie stosujg prze-
moc wobec pokojowej grupy dziatajacej na prywatnym terenie, podgrzewaja tyl-
ko komunistyczng propagande na catym $wiecie, ze amerykanska demokracja
jest fikcja. Co wiecej, w ten sposéb obnizamy nasze standardy do poziomu ko-
munistycznego panstwa policyjnego, ktore odmawia praw obywatelskich swoim
oponentom (Violence in Peekskill: A report of the violations of civil liberties at two
Paul Robeson concerts near Peekskill N.Y, August 27th and September 4th, 1949,
1949, s. 2).

Z raportu AJCongress wynikato, ze gtéwna przyczyng przemocy byty
uprzedzenia: wobec Zydéw, Afroamerykanéw i komunistéw. Komunistéw ra-
port opisywat jako najbardziej znienawidzong mniejszo$¢ polityczng w kraju.
Raport nie odegrat Zzadnej roli w oficjalnym procesie sgdowym. Po przestu-
chaniu 247 $wiadkéw tawa przysiegtych orzekta, ze rasizm i antysemityzm
zawazyly na zamieszkach w Peekskill minimalnie. ,Fundamentalnym powo-
dem protestéw i przedmiotem wrogosci byt komunizm” - orzeczono (Svon-
kin, 1997, s. 140).

Zdaniem Deborah Dash Moore zdarzeniem, ktore ostatecznie okreslito
dopuszczalny model zydowskosci w USA, byta sprawa Ethel i Juliusa Rosen-
bergéw (Moore, 1988). Pokazata ona wyraznie, czego amerykanskie spote-
czenstwo oczekuje od Zydéw, i tym samym sformatowala tozsamo$¢ zbioro-
wa drugiego pokolenia - urodzonych w USA dzieci imigrantéw zydowskich.
Oznaczato to koniec zydowskiego pluralizmu politycznego, ktéry charaktery-
zowat pokolenie ich rodzicéw. Co nie mniej wazne, sprawa Rosenbergéw wy-
znaczyta kres autonomii zydowsko-amerykanskich tozsamosci politycznych,
w szczegdblnosci za$ specyfiki zydowskiej lewicowo$ci i taczonego z nig etosu
(Brossat & Klingberg, 2016; Gornick, 1977; ]. Kaplan & Shapiro, 1988; Mi-
chels, 2012)3. Ci, ktérzy z nig sie identyfikowali, zmuszeni zostali do swoistej
LSwieckiej apostazji”, ktérej dokonywano poprzez demonstracyjne odcinanie
sie od pary oskarzonej o szpiegostwo na rzecz ZSRR i jej obroncéw. O ile do-
tad wiekszo$¢ Zydéw amerykanskich nie deklarowata sie ani za, ani przeciw-
ko komunizmowi, teraz staniecie po ,jedynie stusznej stronie” zyskato range
kryterium cztonkostwa w amerykanskiej wspélnocie.

W pierwszej dekadzie zimnej wojny stereotyp ,zydokomuny” powaznie
zagrozit bezpieczenstwu i stabilno$ci amerykanskich Zydéw, a w rezultacie
zdefiniowat dziatania reprezentantéw tamtejszej spotecznosci zydowskiej
(Beim & Fine, 2007; Weingarten, 2008). By nie zosta¢ posadzonym o to, ze

13 Zob. takze film dokumentalny pt. Young, Jewish, and Left (Chameides & Reinheimer, 2006).
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Zydzi majg szczego6lng sktonno$é do komunizmu, juz w 1949 roku, na rok
przed aresztowaniem Ethel i Juliusa, agencje zydowskie rozpoczety antyko-
munistyczng czystke, usuwajac ze swoich szeregdw organizacje komunistycz-
ne. Na pierwszy ogien poszedt Jewish Peoples Fraternal Order (dalej: JPFO),
bedacy czesciag powstatego w latach trzydziestych International Workers Or-
der. JPFO prowadzito tanig ubezpieczalnie dla zydowskiej klasy robotniczej
oraz szkoty z nauczaniem w jidysz. Nastepnie zaatakowano zwigzek zawodo-
wy zrzeszajacy Zydoéw pracujacych w urzedach pafnstwowych: Social Service
Employees Union, nalezgcy do central zwigzkowych United Office oraz Pro-
fessional Workers of America. Potem pozbyto sie Jewish Young Fraternalists
i Yiddisher Kultur Farband.

AJC przyjeto polityke, zgodnie z ktdrg wszelkie organizacje finansowane
przez ,prokomunistyczne” grupy nie mogty sie spotyka¢ w budynkach nale-
zacych do zydowskich spotecznosci. Wtadze organizacji wystosowaty list do
lokalnych zarzadéw AJC, by podejmowac niezbedne kroki, ktére uniemozli-
wig opinii publicznej tgczenie Zydéw z komunistami, a Zydéw ustrzegg przed
komunistyczng propaganda. Niektore spotecznosci zydowskie zdecydowaty,
aby usunac¢ ze swojego grona wszystkich, ktérzy wezwani przez HUAC odmo-
wili zeznan, powotujac sie na piata poprawke do Konstytucji USA. AJC pro-
wadzito takze wewnetrzne $ledztwa w sprawie infiltracji zycia zydowskie-
go przez komunistow. Liderzy agencji byli bowiem przekonani, ze komunisci
planuja przenika¢ do spotecznosci zydowskiej po to, by zyska¢ w niej sprzy-
mierzencéw. Wynikato to z postrzegania komunizmu raczej jako dziatalnosci
przestepczej niz mato popularnej koncepcji politycznej.

Liderzy AJC oraz Jewish War Veterans zadecydowali, by wzia¢ udziat
w All-American Conference to Combat Communism. Inicjatywe podjeto
w 1949 roku, konferencja odbyta sie w styczniu 1950 roku w Nowym Jor-
ku. Uczestniczyto w niej okoto sze$c¢dziesieciu organizacji potaczonych prze-
konaniem, ze trzeba zjednoczy¢ sie w walce ze Swiatowym komunizmem.
W konferencji wziety udziat organizacje, z ktérymi uprzednio AJC walczyta -
w obronie praw obywatelskich oraz przeciwko antysemityzmowi. Zaniepoko-
jonym rabin Solomon Andhil Feinberg wyjasniat, Ze nie nalezy i$¢ $ciezka izo-
lacjonizmu, lecz skorzysta¢ z okazji, by zademonstrowac¢ zydowski sprzeciw
wobec komunizmu (,Critics of anti-red conference assailed as Jewish isolatio-
nists”, 1951). AJC znaczgco wsparta konferencje finansowo i organizacyjnie.
Przede wszystkim jednak obecnos¢ AJC postuzyta uczestnikom konferencji
jako alibi, ze nie maja oni nic wspélnego z antysemityzmem.

Liberatowie zydowscy bali sie, Ze bronigc Rosenbergéw, potwierdza
antysemicki przesad, jakoby Zydzi zawsze stawali po stronie ,swoich”. Dla
antykomunistéw zydowskich byta to natomiast znakomita okazja, by wy-
stapi¢ przeciwko ,anty-antykomunistom” we witasnych szeregach. Doma-
gali sie oni kary $mierci dla Rosenbergow, a potem rezygnacji z prawa taski
wobec skazanych (Dawidowicz, 1952; Sinkoff, 2010). W 1952 roku redaktor
»~Commentary” Irving Kristol postulowatl, by wszyscy, ktérzy bronig praw
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obywatelskich, zadeklarowali swoje bezwarunkowe poparcie dla antykomu-
nizmu, gdyz inaczej trudno uwierzy¢, ze nie sg oni podatni na komunistycz-
ne manipulacje (Kristol, 1952). W podobnym duchu wypowiadat sie wspo-
mniany juz Solomon Feinberg, zadajac, by w spotecznosci zydowskiej wszy-
scy dokonali jasnego samookreslenia - przeciwko komunizmowi. , Kazdy, kto
odmawia powiedzenia, Ze nie jest komunistg, powinien by¢ traktowany jakby
nim by}’ - uprzedzat rabin (Svonkin, 1997, s. 163). Kristol dowodzit, ze o ile
antykomunistom - nawet brutalnym - nalezg sie prawa obywatelskie, o tyle
komunistom sie one nie naleza, gdyz dziatajg oni na rzecz wrogiej konspiracji.
ADL i AJC przeprowadzity kampanie na rzecz zminimalizowania zydowskiego
poparcia dla Rosenbergéw oraz odwiedzenia Zydéw od udziatu w protestach
przeciwko skazaniu matzenistwa na kare $mierci. Wszystkie trzy agencje od-
mowity wziecia udziatu w kampanii na rzecz utaskawienia Rosenbergéw. AJC
udzielito rekomendacji innym organizacjom zydowskim, by dokonaty podob-
nego wyboru.

Liderzy agencji unikali komentowania sprawy. Jesli to robili, to tylko po
to, by podkresla¢, ze sprawa Rosenbergéw nie ma nic wspo6lnego z antysemi-
tyzmem. Gdy publicysci jidyszowej i anglojezycznej prasy lewicowej w USA -
,Morning Freiheit”, ,Jewish Life”, ,Daily Worker” - byli odmiennego zdania,
AJC i ADL odpowiadaty, ze w wypadku Rosenbergdw méwienie o rzekomym
antysemityzmie to odwracanie uwagi od faktycznego antysemityzmu w ZSRR
i Czechostowacji, a takze nieupowaznione podwazanie zaufania do amery-
kanskiego systemu prawnego. Organizacja Jewish War Veterans wystosowa-
fa list do sedziego Kaufmana, w ktérym wyrazita petne poparcie dla niego.
,Z réwna moca potepiamy tych, ktérzy chcieliby uzy¢ Zydéw, powotujac sie
na sprawe Rosenbergéw, jak i tych, ktérzy chcieliby uzy¢ Zydéw, by Rosenber-
gom poméc. Zaden Amerykanin nie moze takich postaw tolerowaé” - pisali
weterani ([Editorial], 1953).

Wazna role w perswadowaniu Zydom amerykanskim, jakoby sprawa
Rosenbergéw nie miata charakteru antysemickiego, odegrat AJC Staff Com-
mittee on Communism (Komitet do Spraw Komunizmu przy A]C), ktérego
powstanie zainicjowat Feinberg. Cztonkowie Komitetu podkreslali, Ze oskar-
Zenia o antysemityzm w sprawie Rosenbergéw maja na celu zyskac zydow-
ska przychylno$¢ komunizmowi. ADL, AJC, AJCongress, Jewish War Veterans,
JLC oraz przedstawiciele lokalnych spotecznos$ci zydowskich opublikowali
wspolne oswiadczenie w zydowsko-amerykanskiej prasie. Pisano w nim mie-
dzy innymi:

Potepiamy wysitki wprowadzania w btgd ludzi w Ameryce poprzez nieupraw-

nione oskarzenia, jakoby religia przodkéw oskarzonych byta w tej sprawie czyn-

nikiem znaczacym. Denuncjujemy te pogtoski, ktérych celem jest manipulowanie
opinia publiczng na rzecz wtasnych celéw politycznych (Svonkin, 1997, s. 154).

Przestrzegano, ze obronicy Rosenbergéw prébuja manipulowa¢ ograni-
czonym poczuciem bezpieczenstwa wsrdd Zydéw i ze w nieuprawniony sposob
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zréwnujg antykomunizm z antysemityzmem. W prasie zydowskiej pojawity
sie nawet gtosy, ze jesli przy okazji sprawy Rosenbergdw jakis antysemityzm
miat faktycznie miejsce, to zostat on sprowokowany przez komunistow.

Julius i Ethel Rosenbergowie pochodzili z pokolenia, ktére ,nie widzia-
to sprzecznosci miedzy lojalnoscia wobec komunizmu, patriotycznym od-
daniem Ameryce i warto$ciom ich zydowskiego dziedzictwa” (Moore, 1988,
s. 32). Para prowadzita w wiezieniu korespondencje. Wynikato z niej jedno-
znacznie, ze zydowsko$¢ taczyli oni ze swoimi komunistycznymi przekona-
niami. ,Za kilka dni Pesach - $wieto naszych ludzi poszukujacych wolnosci.
Dla nas ma ono dodatkowe znaczenie, bo tkwimy w wiezieniu oddzieleni od
naszych najblizszych przez wspotczesnych Faraonéw” - pisat Julius do Ethel
(Warshow, 1953). W wiezieniu matzenistwo wzieto udziat w Rosz Ha-Szana
oraz w obchodach nowego roku zydowskiego. Reprezentanci zydowskich
agencji nie pozostawili na Rosenbergach suchej nitki. Pisali, Ze to hipokry-
Zja, ze w ten sposdb oskarzeni probuja zjednac sobie sympatie, Ze nie mozna
by¢ jednoczeénie komunista i Zydem, zZe Rosenbergowie owszem, urodzili sie
w zydowskich rodzinach, ale sg renegatami, bo porzucili religie. By przeciw-
dziata¢ skojarzeniom zydowskos$ci z komunizmem, przedstawiciele zydow-
skiej wspo6lnoty odmoéwili Rosenbergom prawa do zydowskiej tozsamosci.

Im goretsze byly zaprzeczenia agencji zydowskich, jakoby zydowsko$¢
oskarzonych nie byta tutaj istotna, tym bardziej rzad USA zdawat sobie spra-
we z antysemickiego wymiaru sprawy. Proces Rosenbergéw zorganizowa-
no wiec tak, ze wszyscy - oskarzeni, obronca (Emanuel Bloch), oskarzycie-
le (Irving Saypol i Roy Cohn), sedzia (Irving Kaufman) oraz gtéwni $wiad-
kowie - byli Zydami. Miato to na celu zminimalizowanie wrazenia, jakoby
byt to proces chrzescijan przeciwko Zydom. W efekcie nazwano go potem
,Zydowskim show - Zydzi przeciwko Zydom”, w ktérym Zydzi musieli ode-
gra¢ ,zydowski spektakl na oczach chrzescijanskiej Ameryki, ze niczym sie
od niej nie r6znig” (Moore, 1988, s. 28). Obroncy Rosenbergéw twierdzili,
ze surowos$¢ sedziego Kaufmana spowodowana byta potrzebg udowodnie-
nia, ze mimo bycia Zydem nie jest on przychylny ani oskarzonym, ani ich
obroncom. Chodzito wiec o udowodnienie widzom bezstronnosci, bo ci, na
mocy antysemickiego stereotypu, mogli podejrzewac go o co$ przeciwnego.
Rosenbergéw skazano za zdrade, ktorg sedzia nazwat ,czynem gorszym od
morderstwa, poniewaz morderca zabija tylko ofiare, a zdrajca czyni krzyw-
de wszystkim cztonkom swojego spoteczenstwa” (Moore, 1988, s. 32). Ka-
tegoria zdrady jednoznacznie wskazuje paradygmat: jest to zdrada kraju
i wspélnoty narodowej. Bo przeciez nie idei ani klasy. Dla stuchaczy i ob-
serwatorow byto oczywistym, o jakiej zdradzie méwit Irving Kaufman. Cho-
dzito o ,konspiracje w celu zniszczenia bogobojnego narodu” (Moore, 1988,
s. 33). Zdaniem Moore, egzekucja Rosenbergdw ,oczyscita” zydowska mniej-
szo$¢ w Ameryce z antysemickiej skazy ,zydokomuny”. Smier¢ zydowskich
komunistéw reprezentowata symboliczng danine wymagang, by udowod-
ni¢ lojalno$é amerykanskich Zydéw wobec Ameryki i jej warto$ci. Rok po
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sprawie Rosenbergéw zydowskie organizacje amerykanskie zaczety podkre-
$§la¢ nadzwyczajno$¢ faktu, ze Zydzi mogli osiedla¢ sie w USA. Celebrowano
to, podkreslajac zydowska wdzieczno$¢ za amerykanska goscinno$¢. Tym sa-
mym sprawa Rosenbergéw ukazata prawdziwe oblicze zydowskiego obywa-
telstwa: obywatelstwa warunkowego.

Deborah Dash Moore twierdzi, Ze sprawe Rosenbergéw nalezy postrze-
gac jako element amerykanskiej kultury procesowej, w ktérej proces sa-
dowy postrzegany jest jako po pierwsze spetnienie demokracji, po drugie za$
wydarzenie o charakterze metafizycznym: za sprawa procesu cztowiek musi
zmierzy¢ sie ze sprawiedliwo$cig ponadludzka. Leo Franka, Zyda z Atlanty,
oskarzono o zgwatlcenie i uduszenie trzynastoletniej robotnicy fabryki otéw-
kéw. W 1913 roku skazano go na kare $mierci mimo braku dowodoéw. Kare
zamieniono na dozywocie, ale Frank zostat zlinczowany przez miejscowa lud-
nos¢. Nicole Sacca i Bartolomeo Vanzettiego - robotnikéw wtoskiego pocho-
dzenia, dziataczy politycznych na rzecz poprawy warunkéw pracy, anarchi-
stow - skazano na $mier¢ na podstawie fatszywych zarzutéw o napad na kon-
woj z wyptatami dla robotnikéw. Wyrok wykonano w 1927 roku. W 1977 ro-
ku Saccai Vanzettiego zrehabilitowano. Dziewieciu czarnych chtopcéw w wie-
ku od 13 do 19 lat (zwanych Scottsboro Boys) w 1931 roku fatszywie oskar-
zono o gwatt na dwoch biatych kobietach. Sqd w Alabamie skazat oskarzo-
nych na $mier¢. Podczas drugiej apelacji oskarzyciel przyznat, Zze zmyslit cata
historie. Mimo to, na podstawie predko spreparowanych zarzutéw, chtopcéw
skazano na kare pozbawienia wolnosci. Tylko jeden z oskarzonych uniknat
odsiadki. Alger Hiss byt urzednikiem panstwowym skazanym w 1950 roku,
bez jednoznacznych dowodéw, za szpiegostwo na rzecz ZSRR. Odsiedziat
cztery lata, wyszedt w 1954 roku. Do konica zycia miat zakaz wykonywania za-
wodu adwokata, pracowat w sklepie jako sprzedawca. Sprawa Rosenbergéw
wienczyta ten ciag spektakularnych proceséw, o losach ktorych decydowat
splot rasizmu i antykomunizmu.

Dominujacy przekaz reprezentantéw zydowskiej mniejszosci - Rosen-
bergom nalezata sie $mier¢, bo juz samymi komunistycznymi przekonaniami
zdradzili nasza ojczyzne - nie zawsze szedt w parze z odczuciami i doswiad-
czeniami Zydéw i Zydéwek. Dla niektérych proces Ethel i Juliusa stanowit na-
wet moment inicjacji do ruchu lewicowego. Dla innych byt przede wszystkim
sygnatem, ze ,znowu robig to Zydom”'* - znowu machina panstwowa skazuje
Zydéw na $mier¢.

Jak gteboki strach wywotato skazanie Rosenbergéw, a takze jak bolesna
byta daremnos$¢ ogromnych wysitkéw lewicowej Ameryki na rzecz ich uta-
skawienia, dowodzg wspomnienia zebrane w tomie Red Diapers. Growing Up
in the Communist Left (]. Kaplan & Shapiro, 1988). Rosenbergowie mieli dwoj-
ke dzieci, totez dzieci innych komunistéw z zydowskich doméw przezywaty

4 Wypowiedz jednego z bohateréw filmu dokumentalnego Young, Jewish, and Left, ktérego
matka ze zgroza odnotowata, ze wyrok na Rosenbergach wykonano w szabat (Chameides & Re-
inheimer, 2006).
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koszmar, ze ich rodzicéw takze skaza na kare $mierci, a one zostang sierota-
mi. Dorothy M. Zellner, dziataczka na rzecz praw obywatelskich, wspomina:

W czasie ekstremalnej histerii antykomunistycznej lat piec¢dziesiatych sprawa
Rosenbergéw pokazata, ze mozemy by¢ oskarzeni o co$ fantastycznego, czego
nigdy nie zrobili$my, i ,usmazy¢ sie na krzesle elektrycznym”, jak subtelnie ujety
to nowojorskie gazety. Jednoczesnie staliémy sie Michaelem i Robbym, dzie¢mi,
ktérych rodzice mogg by¢ zabrani na zawsze (Zellner, 1998, s. 86)"°.

Miriam Zahler z Detroit, ktérej rodzice dorobili sie grubych teczek w FBI,
pisze:

Gdy miatam siedem i osiem lat, moim najwiekszym koszmarem byto, ze zabiora
mi mame, tak jak zabrano Mortona Sobella i Rosenbergéw ich dzieciom. Ethel
i Julius byli w samym $rodku mojego koszmaru [...]. Obezwtadnit mnie strach, ze
moja matka nie wréci z demonstracji 14 czerwca [1953 roku, na rzecz utaskawie-
nia Rosenbergéw]. Wesztam do jej szafy, statam tam wsroéd jej ubran i ptakatam.
Czutam gorzki gniew i zagubienie. Nie umiatam ubra¢ mojego leku w stowa i nie
potrafitam zrozumie¢, co sie ze mnga dzieje. Mdj ojciec probowat mnie naméwic,
zebym wyszla, ale ja statam tam i wytam, Ze chce, by matka wrécita - tak jakby
ona poszta podzieli¢ los Rosenbergéw, ktérych faktycznie w tym samym tygo-
dniu zabito na krzestach elektrycznych (Zahler, 1998, ss. 207-208).

Norah C. Chase, p6zniej autorka ksigzek o uczestnictwie kobiet w ruchu na
rzecz sprawiedliwosci spotecznej, opowiadata:

Pomagatam mamie rozdawac¢ ulotki nawotujace do ocalenia Rosenbergéw, kto-
rzy mieli dwéch synéw w mniej wiecej moim wieku. Czutam, Ze jesli to moze
przytrafi¢ sie matym Rosenbergom, moze tez przytrafi¢ sie mnie. Moga zabi¢ mo-
ich rodzicéw. Moga zabi¢ mnie (Chase, 1998, s. 274).

W wielu narracjach pojawia sie motyw przerazenia po egzekucji Rosenber-
géw. Chase pamietata, ze kiedy wykonano kare $mierci na Rosenbergach, jej
dziadek rzekt:

,Stusznie zrobili”. Bytam absolutnie wstrzas$nieta jego bezdusznym komentarzem,
wysztam na tylng werande i histerycznie ptakatam. M6j dziadek nagle okazat sie
wrogiem. Uczynito to te egzekucje jeszcze straszniejsza (Chase, 1998, s. 274).

Bettina Aptheker wspomina:

Juliusa i Ethel Rosenbergéw stracono latem przed moimi dziewigtymi urodzina-
mi. Pewnego wieczora po powrocie z pracy moja mama wzieta mnie na kolana.
Siedzimy w duzym, zielonym, skérzanym fotelu w jadalni. ,Mam ci co$ bardzo
waznego do powiedzenia” - méwi mama. Jej gtos jest miekki, prawie bez wyra-
zu. Czuje jej oddech na moim policzku. ,Twdéj tata i ja jesteSmy komunistami. Nie
wolno ci nigdy nikomu o tym powiedzie¢. Rozumiesz?” Pamietam, Ze czuje sie
mata. Méwie, ze rozumiem. Pamietam, ze kiwam gtowa. Pamietam, jak moje oczy
robig sie bardzo duze (Aptheker, 1998, s. 283).

15 Zob. takze artykut Red Roadshow. Eastland in New Orleans, 1954 tej samej autorki (Zellner,
1992).
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Gdy podczas obozu letniego Aptheker powie kolezankom, Ze jej rodzice
s3 komunistami, przezyje potem koszmar, Ze zdradzita sekret, ktéry bedzie
kosztowat jej rodzicow zycie (Aptheker, 2003, 2006).

Czystka antykomunistyczna, ktérg w poptochu makkartyzmu przepro-
wadzily w swoich szeregach organizacje zydowskie w Stanach Zjednoczo-
nych, pokazata przesuniecie od liberalizmu Nowego tadu do liberalizmu
zimnowojennego. Wcze$niej profesjonali$ci wypracowujacy strategie zydow-
skich organizacji wobec antysemityzmu i dyskryminacji twierdzili, ze uczci-
we zatrudnienie zalezy od pelnego zatrudnienia, uczciwa edukacja od po-
wszechnego dostepu do edukacji, uczciwe mieszkalnictwo od taniego miesz-
kalnictwa. Innymi stowy: uwazano, ze dyskryminacje mozna zminimalizowa¢
poprzez poszerzenie zakresu bezpieczenstwa socjalnego. Na poczatku lat
piecdziesiatych takie argumenty uznano by juz za komunistyczne. Koncepcja
relacji miedzygrupowych odpowiadata na polityczne zapotrzebowanie tam-
tych czaséw podyktowane warunkami Czerwonej Paniki. Agencje zydowskie
porzucity socjoekonomiczne wyjasnienia nierdwnosci, przyjmujac zatozenie,
ze uprzedzenia i dyskryminacje da sie rozwigzac, nie zmieniajac istniejacych
stosunkow politycznych i ekonomicznych. Osobowos¢ autorytarna, bezpo-
$redni kontakt, utomnosci charakterologiczne - perspektywa spoteczna i po-
lityczna zostata wyparta przez kategorie moralne i psychologiczne, odwotu-
jace sie do indywidualnych predyspozycji i mozliwosci ich korekty w obrebie
zastanego porzadku. Miato to odsung¢ od mniejszosci zydowskiej niebezpie-
czenstwo skojarzen z wszystkim tym, co antykomunistom wydawac sie mo-
gto z politycznym radykalizmem.

Opisana wyzej reakcja amerykanskiej mniejszosci zydowskiej na Czer-
wong Panike i makkartyzm wydaje mi sie dobrym - i dobrze zbadanym -
przyktadem sublokatorstwa Zydéw w obrebie niezydowskich, dominujacych
wspélnot narodowych. Z powodu uprzednio zakorzenionych w tych wspdl-
notach antysemickich stereotypéw - w tym wypadku gtéwnie, cho¢ nie tyl-
ko, stereotypu ,zydokomuny” - w sytuacji politycznego napiecia mniejszos¢
zydowska podlega natychmiast wzmozonej obserwacji, nadzorowi i podej-
rzeniom. Ze wzgledu na antysemicki stereotyp ,nielojalnosci Zydéw” jest sta-
wiana w sytuacji, w ktorej lojalnos¢ te musi udowodnié. Juz ta okoliczno$¢
ujawnia rame relacji dominacji i stojacej na jej strazy potencjalnosci prze-
mocy: kto musi by¢ lojalny wobec kogo, kto komu musi co$ udowadnia¢, kto
ma symboliczne oraz realne prerogatywy, by zareagowac¢ przemocg w razie,
gdyby wymogi te nie zostaly spelnione? Nie ma tu mowy o relacji wzajem-
nosci. Niezydowscy Amerykanie nie musieli udowadnia¢ zydowskim Amery-
kanom, Ze nie ulegng antykomunistycznej histerii do tego stopnia, by skazy-
waé Zydéw na kare $mierci, w dodatku na podstawie watpliwych dowodéw?.

16 Abstrahuje tutaj na chwile od pytania o zasadno$¢ skazywania kogokolwiek na kare $mier-
ci oraz o zasadzanie najwyzszego wymiaru kary za szpiegostwo. Rodzina Rosenbergéw caty
czas prowadzi kampanie na rzecz oczyszczenia matki z zarzutéw (Exonerate Ethel, b.d.). Wie-
lu autoréw i wiele autorek prac poswieconych sprawie Rosenbergéw ma powazne watpliwo$ci
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Przeciwnie - to Zydzi musieli udowodnié, Ze nie maja nic przeciwko takiemu
obrotowi sprawy. Méwiac brutalnie, pod grozba przemocy, ktorej skale spra-
wa Rosenbergéw dosadnie zobrazowata, Zydzi amerykanscy zostali zmusze-
ni do nie tylko zignorowania antysemityzmu, ale wziecia udziatu w czescio-
wo antysemickim spektaklu w roli przyklaskujgcych mu widzéw. Tylko pod
takim warunkiem mogli zachowa¢ miejsce w amerykanskiej wspoélnocie: pod
warunkiem akceptacji jej antysemickiego komponentu i gto$nego zaprzecza-
nia, jakoby byto w nim cokolwiek antysemickiego. Zydzi, jesli powiedzie¢ do-
sadniej, zostali zmuszeni do dostarczenia Amerykanom alibi dla ich uwikta-
nego w antykomunizm antysemityzmu. Tylko to zapewni¢ mogto bezpieczen-
stwo i stabilno$¢ Zydéw w Ameryce.

Jak pokazuje przyktad zydowskiej reakcji na makkartyzm, wraz z wy-
znaczeniem granic bezpieczenstwa antysemickie wzory kultury dominujace;j
wyznaczaja Zydom horyzont dziatania i ksztattujg dozwolone Zydom modele
tozsamosci. Co wiecej, definiujg one sposoby szacowania, rozumienia i pro-
blematyzowania antysemityzmu, a takze wypracowywania narzedzi walki
z nim. Je$li ujmiemy rzecz bardziej ogélnie, w warunkach podporzadkowa-
nia grupa zdominowana moze problematyzowac¢ wtasne zdominowanie tylko
na tyle, na ile pozwala jej na to grupa dominujaca, bo wszystko inne wysta-
wia jg na niemate ryzyko. A grupa dominujaca pozwala na to tylko na tyle,
na ile grupa podporzadkowana nie naruszy jej wyidealizowanego wtasnego
obrazu, dobrego samopoczucia na wtasny temat, nie zagrozi jej korzysciom
symbolicznym i materialnym czerpanym z faktu dominacji i nie postawi jej
przed konieczno$cig zmiany. Strategie zydowskie wobec makkartyzmu wy-
daty mi sie warte szczegétowego przesledzenia wtasnie dlatego, Ze ujawniajg
one bezwiednie warunki brzegowe. Dominujacy i zdominowani, wtadcy sfery
symbolicznej i im podporzadkowani, ci ze statusem gospodarza i ci ze statu-
sem gos$cia - na co dzien wszyscy inwestujg wiele, by warunki te ukry¢, od-
grywajac teatr dobrowolnosci, rownosci, dialogu i wyboru. Makkartyzm ob-
stawit scene tego teatru policja, wojskiem, przestuchaniami, komisjami dys-
cyplinarnymi, wiezieniami, a nawet krzestem elektrycznym.

Targetowanie systemowo dyskryminowanych i eksploatowanych mniej-
szo$ci jako zagrazajacych bezpieczenstwu kraju pozwolito, po pierwsze, na
zablokowanie bardziej radykalnych proceséw emancypacyjnych niz te, ktére
mies$city sie w liberalnym Nowym tadzie, po drugie, postuzyto jako narzedzie
do kreowania dozwolonych modeli tozsamosci i obywatelskosci. Takie mie-
dzy innymi byty stawki gorgcego okresu zimnej wojny w obrebie wewnetrz-
nej polityki Stanéw Zjednoczonych. Eric Hobsbawm napisat, ze dopoki istnia-
ty kraje komunistyczne, dopoty Zachdd nie mdgt zbytnio poszale¢ z kapita-
lizmem. Blok wschodni byl bowiem realnie istniejaca alternatywa, w kierun-
ku ktorej klasy zdominowane spoteczenstw kapitalistycznych mogty zerkaé

dotyczace materiatu dowodowego przeciwko Ethel Rosenberg (Denbeaux i in., 2016; New Rosen-
berg grand jury testimony released!, 2015).
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z nadzieja, lub, co gorsza, dawa¢ nadmierny wyraz tych nadziei na kartach
do gtosowania (Hobsbawm, 2018). Byto jednak takze odwrotnie: w Stanach
Zjednoczonych - i zapewne nie tylko - zimng wojne wykorzystano do ce-
16w wewnetrznych, utrwalajac lokalne nieré6wnosci za pomoca antykomuni-
stycznego szantazu.



CZESC I
MISTYFIKACJE UNIWERSALIZMU

1. Czym jest biato$¢ w drugim Swiecie?

Analogiczny ,szantaz komunizmem” zastosowano wobec innych mniejszo-
Sci: Afroamerykanéw (Pettigrew, 1980; Woods, 2004; Zeigler, 2015) oraz
0s6b nieheteroseksualnych i nieheteronormatywnych (Johnson, 2006; Lewis,
2010; Marquez, 2010). Podobnie jak Zydéw, na mocy Czerwonej Paniki uzna-
no ich za ,grupy podwyzszonego ryzyka”. Zimnowojenny podziat na kapitali-
styczne panstwa narodowe i miedzynarodowy socjalizm zostat urasowiony.
Z jednej strony Zwiazek Radziecki nagtasniat rasizm w USA jako dowdd na to,
ze system kapitalistyczny, ktéremu Stany Zjednoczone przewodza, bazuje na
zachodniej tradycji rasowej dominacji i bedzie reprodukowat ideologie biatej
supremacji. Z drugiej strony Stany Zjednoczone wprowadzaty nowy kapita-
lizm pod sztandarami liberalnego antyrasizmu, ogtaszajac sie wzorem post-
kolonialnej sprawiedliwos$ci. Zdolno$¢ do zaprowadzenia réwnosci miedzy
Biatymi i Afroamerykanami miata by¢ dowodem, ze USA powinny dowodzi¢
powojenng rzeczywistoscig. Na mocy nowej retoryki okazato sie, ze dobro-
stan USA to dobrostan antyrasizmu, co miato zamkng¢ usta oponentom ame-
rykanskiej dominacji.

W eseju Literatura powszechnego protestu z 1949 roku James Baldwin
dowodzi, ze osadzony w religijnosci dyskurs abolicyjny byt zaledwie prze-
mieszczeniem ideologii biatej supremacji (Baldwin, 1965a). Zamiast postrze-
gac czern jako znak grzechu, co usprawiedliwiato przemoc wobec Czarnych,
abolicjonisci dopatrzyli sie grzechu w niewolnictwie, wiec zamiast gniewnych
wystgpien przeciwko Czarnym, instrumentem biatego zbawienia stato sie
gniewne wystepowanie przeciwko niewolnictwu. Podmiotem abolicjonizmu
byli jednak ciagle Biali: ich zbawienie, ich wizerunek, ich moralna stusznos¢.
Dopuszczalne narracje o czarnym do$wiadczeniu musiaty wiec stabilizowac
wyjatkowy humanizm i wspaniatomyslnos¢ biatych przeciwnikéw niewolnic-
twa. Ramy tego sentymentalnego dyskursu stuzyty kontroli, co mogto, a co
nie mogto zaistniec¢ jako reprezentatywna opowie$¢ Afroamerykanéw. Analo-
gicznie nowy dyskurs rasowego liberalizmu miat podkresla¢ dobro¢ bia-
tej Ameryki na tle geopolitycznych napie¢ Zimnej Wojny.
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Rasowy liberalizm to termin, jakim Walter A. Jackson okresla pierwsza
faze powojennego porzadku kapitalistycznego, ale takze, szerzej, porzadek
spoteczny oparty na rasowym podziale pracy i kapitatéw, ktérego zadaniem
jest utrzymanie hegemonii Stanéw Zjednoczonych w skali globalnej i utrzyma-
nie przywilejow Biatych w skali lokalnej. Rasowy liberalizm to nie tyle filozofia
polityczna czy ruch spoteczny, lecz realnie istniejacy rezim, ktéry positkuje sie
dyskursem o rasie, ustanawiajac przy jego pomocy epistemologiczne granice,
co liczy sie, a co nie liczy sie jako ,kwestia rasowa”, decydujac o mozliwych
w obrebie tych granic pytaniach i odpowiedziach, a takze namaszczajgc swo-
ich poplecznikéw na moralne autorytety w dziedzinie rasy i rasizmu (Jackson,
1990). Cedric Robinson, autor koncepcji rasowego kapitalizmu, zgodnie z kt6-
ra urasowienie stanowi o globalnej sile kapitalizmu, nazywa rase metadyskur-
sem nowoczesnosci (Robinson, 2000). Za Robinsonem Jodi Melamed (2011)
traktuje rase jako historycznie podstawowy komponent kapitalizmu, ponie-
waz oparty na panstwach narodowych, kolonializmie i dominacji imperialnej
system Kkapitalistyczny byt w stanie ukonstytuowac sie wtasnie dzieki uraso-
wionej strukturze spotecznej. Za sprawa przypisywania okreslonym, indyfe-
rentnym cechom wartos$ciujacych znaczen, ludzie i wspélnoty uszeregowane
zostaty w hierarchicznym porzadku. Innymi stowy, za sprawg urasowiania
kapitalizm pozwolit na akumulacje kapitatu w rekach biatej Pétnocy.

W rozumieniu Jodi Melamed urasowienie (racialization) polega na
procesualnym konstytuowaniu roznej wartosci jednostek w zaleznosci od
materialnych okolicznosci, w jakich jednostkom tym przyszto funkcjonowac
oraz od ich sytuacji geopolitycznej. Proces ten sam siebie prezentuje jako
catkowicie racjonalng i aksjologicznie obojetng procedure, za pomoca ktorej
jednostki sortowane sg podtug kategorii réznicujacych. Melamed dowodzi, ze
w obrebie powojennego dyskursu antyrasistowskiego réznica, ktérg wcze-
$niej ustanawiano wokét koloru skory, dzi$§ opiera sie na kategoriach typu:
bogaci-biedni, zaawansowani-zacofani, moralni-niemoralni, legalni-niele-
galni, racjonalni-nieracjonalni, centralni-peryferyjni, postepujacy zgodnie
z prawem-kryminaliSci, liberalni-antyliberalni, wielokulturowi-monokultu-
rowi itd. Rasa to zatem w ujeciu Melamed kulturowa procedura neutralizowa-
nia nieréwnosci, jaka wdraza grupa uprzywilejowana.

Mechanizm, ktéry opisuje Jodi Melamed, przypomina ten opisany przez
Pierre’a Bourdieu w odniesieniu do klasy: jakie s3 i jak dziataja narzedzia le-
gitymizacji strukturalnie generowanych nieréwnosci w warunkach oficjal-
nej polityki rownosci. Bourdieu (2005) analizowal, jak uprawomocnienie
nieréwnego dostepu do kapitatéw odbywa sie przy pomocy kategorii gustu,
a takze wspotczesnego systemu edukacji dokonujgcego selekcji podtug dzie-
dziczonego szlachectwa kulturowego. Melamed (2011) unaocznia, jak dys-
kurs wielokulturowosci i réznorodnosci, a takze oparta na kategorii repre-
zentacji polityka uznania stuza za parawan zakrywajacy urasowiony podziat
pracy i rasistowska przemoc, w tym zwlaszcza przemoc ekonomiczna. Za
pomoca tego dyskursu rasizm zdefiniowano poza kontekstem materialnym,



1. Czym jest biatos¢ w drugim Swiecie? 125

czyniac tym samym jego ekonomiczny wymiar niewidzialnym. W ten sposéb
oficjalny amerykanski antyrasizm cze$ciowo przyczynit sie do naturalizacji
urasowionej dystrybucji wtadzy i zasobdéw.

Zaryzykuje teze, ze w przypadku polskiego antysemityzmu odpowiedni-
kiem kapitalizmu jest rezim identyfikacyjny. Zapozyczam ten termin od Mar-
cina Starnawskiego, ktory definiuje go jako ,strategie wymuszania identyfi-
kacji”, ,sztywnga kategoryzacje symboliczng, pociagajaca za soba efekty spo-
teczne i psychologiczne, zwigzane z polaryzacja okreslen tozsamosciowych
(wewnetrznych i zewnetrznych) oraz niemozliwosciag swobodnego wyboru
identyfikacji” (Starnawski, 2016, s. 329). Uzupetnitabym te definicje o aspekt
hierarchizacji. To tozsamo$é¢ Polakéw, rozumiana jako bycie nie-Zydem, jest
tutaj stawka do ugrania, analogiczna do akumulacji kapitatu. Podziat na Po-
lakéw i Zydow byt i jest metadyskursem, za sprawa ktérego konstytuuje sie
polska tozsamos¢ zbiorowa i polskie spoteczenstwo, takze w swojej warstwie
ekonomicznej. Bo przeciez w historii polskiej pafistwowosci prawa Zydéw
do posiadania (ziemi, majatku, domu itd.) byly i sg regularnie ograniczane,
natomiast zabér zydowskiego mienia to wielokrotnie powtdrzony przez hi-
storie sposdb bogacenia sie Polakdw, a nawet powdd ich klasowego awansu
(Grabowski, 2014; Leder, 2014). Za sprawg arbitralnego przypisania pewnym
indyferentnym cechom okreslonych znaczen, Zydéw i Polakéw uszeregowano
w porzadku hierarchicznym, ktéry nadawat tym ostatnim przywileje gospo-
darza, tych pierwszych za$ spychat do roli goscia, pozbawiat ochrony praw-
nej, pauperyzowat i wreszcie ustawiat poza wspélnotg ludzka, a zatem dra-
stycznie ograniczat moralne powinnosci wobec nich.

Wspétczesne badacze i badaczki tocza jeszcze spér o to, czy rasizm po-
przedza i wytwarza rase. Ci, ktdrzy tak twierdza, dowodza, ze dzieki uraso-
wieniu mechanizmy selekcji i hierarchicznego porzadkowania jednostek
i grup jawia sie jako naturalne i neutralne (Allen, 2012; Appiah & Gut-
mann, 1996; Carby, 2009; Fields & Fields, 2012; Kilomba, 2010; Omi, 1992;
Omi & Winant, 1986, 2008; Roediger, 1994; Winant, 2004). Urasowieniu
podlega¢ wiec moga dowolne cechy, na podstawie ktorych ludzie sg selek-
cjonowani i hierarchicznie porzadkowani. W tym kontekscie warto zapytac
o urasowienie Zydow. Czy Zydzi s biali w sytuacji, kiedy biato$¢ podtug rasi-
stowskiego schematu jest postrzegana jako niekolor i kiedy wszystko, co od
niej odbiega, pietnuje? A jesli nie sa, to dlaczego nadal warto méwic o anty-
semityzmie, zamiast rezygnowac z tego terminu na rzecz bardziej pojemnego
rasizmu? Na jakich warunkach i na mocy czyjego werdyktu Zydzi mogg sta¢
sie biali w Polsce (Brodkin, 1998; Goldstein, 2006; Roediger, 2005)? I czy ten
status moga zyska¢ dozywotnio? Czym w ogble jest bialo§¢ w peryferyjnych
krajach drugiego $wiata, ktérych nawet najbardziej prawomocni obywatele
i obywatelki podlegaja urasowieniu na tzw. Zachodzie, gdzie jadg za chlebem
i gdzie postrzegani sa jako Ossis, Gastarbeiterinnen, nieciekawi , p6tdzicy”, ta-
nia sita robocza spoza kregu warto$ciowych cywilizacji (Satzewich, 2000)?
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Poruszony lekturg Frantza Fanona, Jean Améry napisal, ze w doswiad-
czeniu bycia Czarnym odnalazt paralele do bycia zydowskim wieZniem obozu.

Kiedy méwie, ze praca [Fanona] (czy stusznie jest nazywa¢ chtodno ,praca” ten
rozpaczliwy lament?) przykuta mojg uwage z réznych powoddw, powinienem od
razu wymienié pierwszy z nich. ,Zywe doswiadczenie czarnego cztowieka”, jak
przedstawit je Fanon, pod wieloma wzgledami odpowiadato mojemu wiasnemu
formatywnemu i nieusuwalnemu doswiadczeniu jako zydowskiego wieZznia obo-
zu koncentracyjnego. [...] Sytuacja, w ktdrej znalaztem sie jako zydowski wiezien
obozu koncentracyjnego byta poréwnywalna z sytuacja skolonizowanych, ktéra
scharakteryzowat Fanon (Améry, 2005, ss. 13-15).

Podejmujac préobe stworzenia przystepnej definicji rasizmu, Grada Ki-
lomba pisze, ze na rasizm sktadaja sie trzy symultanicznie przebiegajace
procesy: 1) konstrukcja réznicy, w ktérej kluczowe jest, kto jest rézny od
kogo; 2) umieszczenie skonstruowanych réznic w porzadku hierarchicznym;
3) funkcjonowanie tak skonstruowanej i uporzadkowanej réznicy w kontek-
$cie wladzy. , To kombinacja uprzedzenia i wtadzy tworzy rasizm” - podsu-
mowuje Kilomba (2010, s. 42). ,Rasa nie istnieje. Istnieje rasizm. Rasa jest na-
rzedziem spotecznej kontroli i eksploatacji, a nie terminem biologicznym” -
wtoruje jej Eric Ward (2018).

Jean Paul Sartre ze swada opisat, Ze rasizm, w tym takze antysemityzm,
zasadza sie nie na opozycji rasa versus rasa, wzglednie zydzi versus chrzesci-
janie, lecz: rasa versus brak rasy. To jak z genderem: sercem mizoginii nie jest
opozycja kobieta versus mezczyzna, lecz kobieta versus cztowiek, ptec versus
brak ptci, co$ versus nic, naznaczenie versus neutralnosc.

Chrzescijanie zdobyli sie na genialng czelno$¢ i tupet: wyttumaczyli Zydom, ze
nie sg przedstawicielami innej rasy, ale zwyczajnie i po prostu ludZmi. Zyd nie
dlatego jest przez nich [sic!] zafascynowany, Ze sg nosicielami jakichs tam cnét,
ktére mato go obchodza, ale dlatego, Zze oznaczaja anonimowo$¢, ludzkos¢ bez
rasy (Sartre, 1992, s.97).

Na tym przeciez polega istota przywileju biatosci: Ze jest ona niewidzialna
(Allen, 2012; Dyer, 1997; Martinot, 2010; Roediger, 1994). Nienaznaczona
jako rasa wtasnie. Bycie bialym oznacza bycie neutralnym, bycie cztowie-
kiem ,po prostu”. Ten fatszywy uniwersalizm partykularyzuje wszystko, co
nie spetnia jego kryteriow. W ksiazce The Colors of Jews. Racial Politics and
Radical Diasporism Melanie Kaye/Kantrowitz opisuje nastepujaca sytuacje:
na kursie dotyczacym rasizmu jedna z jej studentek, ktéra czesto opowiada-
ta o doswiadczeniach wtasnego urasowienia jako osoby z Europy Wschod-
niej i jako Zydéwki, wybuchta: ,[M]am tego dosy¢. Ja po prostu chce by¢ czto-
wiekiem. Czy nie mozemy by¢ po prostu ludZmi?” Kantrowitz komentuje:
»W Ameryce, na Brooklynie, powiedziano jej, Ze to bedzie mozliwe. «To jest
cena rasizmu - wyttumaczytam. Twoja cena. Nie mozesz by¢é po prostu czto-
wiekiem»” (Kaye/Kantrowitz, 2007, s. 5). I dodaje: ,Biali - a doktadnie biali
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mezczyzni - mieszcza sie idealnie pomiedzy «zbyt wiele» i «zbyt mato»; biali
sg idealnie akuratni” (Kaye/Kantrowitz, 2007, s. 21).
Peggy McIntosh pisze:

Bialy przywilej jest jak niewidzialny, nic niewazacy bagaz podreczny, bogato wy-
posazony w mapy, paszporty, wizy, ubrania, narzedzia, kody, karty kredytowe
i czeki in blanco, z ktérego mozna codziennie korzystac i ktéry pozostaje nie-
widoczny dla innych. [...] Nie jesteSmy uczeni tego, by [jako biali] widzie¢ swoje
przywileje i by widzie¢ swoj rasizm. Przeciwnie: uwazamy, zZe nasze indywidu-
alne dobre intencje wystarcza, by by¢ od rasizmu wolnymi. Uwazamy, Ze rasizm
to kwestia indywidualnego moralnego wyboru. Postrzegamy siebie jako neutral-
nych, normatywnych, zwyktych (McIntosh, 2003, ss. 191-192).

W przypadku Zydéw kategoria biatosci moze jednak wiecej zaciemnié
niz rozja$nic. Trzy wstepne problemy wymienia jednym tchem Melanie Kaye/
Kantrowitz. Po pierwsze, niektérzy méwia, ze stawianie pytania o biato$¢ Zy-
dow jest nieporozumieniem, gdyz zydowskos$¢ to nie rasa, lecz religia. Tyle ze,
pisze Kantrowitz, odkad wynaleziono rase, Zydzi byli nieustannie i na rézne
sposoby urasawiani. ,ByliSmy nienawidzeni przez rasistow tak, jakby$smy byli
ras3” (Kaye/Kantrowitz, 2007, s. 28), a zatem i poddawani rasistowskiej prze-
mocy. Po drugie, w Europie kluczowa ideologia wykluczajaca byto nie bycie
biatym, lecz chrzescijanstwo.

Odroéznianie chrzescijanina od niewiernego oznaczato w praktyce odréznianie
cztowieka od niecztowieka. Sekularyzacja przesuneta kategorie chrzescijanina
w kierunku identyfikacji etnicznej lub narodowej: niemieckiej, polskiej, rosyj-
skiej, francuskiej, zgodnie z ktéra Zydzi ponownie postrzegani byli jako obcy
i zagrazajacy (Kaye/Kantrowitz, 2007, s. 13).

Rasizm wobec Zydéw stat sie zsekularyzowang wersja chrzeécijanskiego an-
tysemityzmu (Gilman, 1985). Po trzecie, w przeciwienstwie do pietna jedno-
znacznie widocznego, jakim jest kolor skéry, w przypadku Zydéw decydujacy
aspekt urasowienia to niestabilno$¢. Zydzi, w zaleznosci od czaséw i potrzeby
grupy dominujacej, to raz za duzo, raz za mato, raz biali, raz kolorowi, raz
kapitali$ci, raz komunisci. Co wiecej, wtasnie fakt, ze Zydzi ,przechodza jako
biali” (passing as white) bywa najbardziej rasistowskim argumentem prze-
ciwko nim: sg niebezpieczni, bo potrafig udawa¢, ze sg kim$ innym (Burton,
2018; Kaye/Kantrowitz, 2007, s. 12). I tak na przyktad mimikra do amery-
kaniskosci i perfekcyjne spetnienie jej warunkéw stato sie, o ironio, kolejnym
,dowodem” na specyficzno$¢ Zydéw - jako grupy szczegdlnie zdolnej do pod-
szywania sie pod innych. Mimikre przypisano Zydom jako ich wtaéciwos¢.
Wtasciwo$¢ niebezpieczng, bo pokazujacy niestabilno$¢ kategorii takich jak
biato$¢, klasa, narodowos¢ - skoro mozna je po prostu nasladowac (Levine-
-Rasky, 2008, s. 58). Jak zartobliwie ujat to David Baddiel, ,[Zydzi] odprawiaja
SWoja przerazajacq magie za kulisami globalnej polityki i w dodatku, o zgrozo,
nie da sie ich rozpozna¢” (Baddiel, 2021, s. 50).
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Sprawa jest jeszcze bardziej skomplikowana. Po pierwsze, nie wszyscy
Zydzi sa biali w sensie najbardziej dostownym, nie wszyscy Zydzi s3 bowiem
aszkenazyjczykami. Po drugie, jesli chodzi o Zydéw aszkenazyjskich, jest to
w najlepszym razie bialoé¢ warunkowa: Zydzi ,przechodza jako biali” - to zna-
czy niezauwazeni - w spotecznych warunkach wzglednego spokoju, ale juz jako
biali nie ,przejda”, gdy rasisci beda szukac celu ataku (Schraub, 2019, s. 380).

Bycie bialym nie jest kwestig koloru skory, lecz bezpieczenstwa. Oznacza, ze je-
ste$ chroniony, poniewaz jeste$ cztonkiem kultury wiekszosciowej. Chroniony
przed uprzedzeniami, dyskryminacjg, obywatelstwem drugiej kategorii, zabo-
rem mienia i ludobéjstwem (Baddiel, 2021, s. 43).

Obrazowo wyjasnit to Eric Ward w wywiadzie dla czasopisma , Tikkun”:

Prawda jest jednak taka, ze Zydzi w Stanach Zjednoczonych nie s3 ,biali”. Gdy-
by byli, nie otrzymywaliby $miertelnych grézb, ich domy modlitwy nie bytyby
obiektami atakow, nie profanowano by ich cmentarzy. Systemowa antysemicka
przemoc i grozby sa formami kontroli spotecznej: istniejg po to, by mie¢ pew-
nos¢, ze Zydzi beda znali swoje miejsce. [...] Spotecznoéé zydowska [w USA] nigdy
nie byta biata, a jedynie otrzymywata tymczasowy i prowizoryczny dostep do
przywilejéw. [...] Dostep 6w przyznawano Zydom wtedy, gdy rezygnowali oni ze
swojej zydowskiej tozsamosci, chyba ze byta to forma tozsamos$ci powszechnie
akceptowanej przez niezydowska wiekszo$¢. Gdy tylko Zydzi stawiali na wtasne
tozsamo$ci, natychmiast pojawiata sie grozba, ze jesli nie beda postuszni, akces
[do $wiata biatych], bezpieczenstwo i szanse zostang im odebrane. Bardzo mi
przykro, ale to nie dzieje sie dlatego, ze Zydzi s3 pierwotnie postrzegani jako bia-
li, ale dlatego, Ze sa postrzegani jako inni niz biali. Biate spoteczno$ci po prostu
nie otrzymuja tego typu gréozb (Ward, 2018).

Po trzecie, biato$¢ jest znakiem wtadzy i statusu, ktérego sie nie zauwa-
za. Biali nie s3 urasawiani i na tym polega ich najwiekszy przywilej. ,Biatos¢
jest zarazem niewidzialna i wszechobecna” - pisze Schraub (2019, s. 390).
Celem dyskursu antyrasistowskiego jest wiec skierowanie uwagi wtas$nie
na biato$¢: uczynienie jej rownie partykularng, jak kazde inne urasowienie
i w konsekwencji pozbawienie jej rzekomej neutralnoéci. Tyle Ze w kontek-
écie antysemityzmu biato$¢ Zydéw nabiera innego znaczenia. Zydowsko$¢
w przeciwienstwie do biatosci jest silnym markerem, a biato$¢ Zydéw ma
podkresla¢ ich supermoc, uprzywilejowanie, dominacje i kontrole.

Tu rozpoczyna sie rozprawa badaczek i badaczy antysemityzmu z in-
tersekcjonalnoécig, w obrebie badan nad ktérg Zydzi s zazwyczaj ignoro-
wani lub pomijani. Dzieje sie tak dlatego, Ze uznaje sie ich za biatych, a za-
tem uprzywilejowanych. Zamiast rozpoznac presje i specyfike warunkowego
przywileju, ktérym regularnie poddawani sg Zydzi, ten sam mechanizm, kté-
ry opisat Svonkin (amerykansko$¢ za cene antykomunizmu) i Marks (réwno-
uprawnienie za cene wyrzeczenia sie judaizmu),

wielu antyrasistéw, lewicowcéw i postepowcéw upiera sie, ze Zydzi s3 biali,
a wiec po prostu uprzywilejowani. [...] Nie pozostawia to miejsca na rozmowe
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o antysemityzmie. [...] W $rodowiskach antyrasistowskich Zydzi zostali zmuszeni
do represjonowania wtasnych historii i doswiadczen. W efekcie nasze spoteczen-
stwo jest bezradne, gdy biali nacjonali$ci uzywajq antysemityzmu do formowa-
nia swojej wizji $wiata, zdobywania przywddztwa i gromadzenia spotecznej oraz
politycznej wtadzy (Ward, 2018).

,Zydowsko$¢ traktowana jest jako co$, co nic nowego nie wnosi do roz-
mowy o multikulturowosci, bo jest juz przeciez w nig wiaczona pod postacia
hegemonicznej biatosci” - wtéruje mu Schraub (2019, s. 396). Podobnie rzecz
widzi Karin Stogner, krytykujac fakt, ze studia nad intersekcjonalnoscia de-
finiuja antysemityzm jedynie jako forme rasizmu, a rasizm sprowadzaja do
réznicy Czarni-Biali, co oczywiscie kwalifikuje Zydéw jako tych ostatnich.
Jest to jednak rozumowanie utomne, poniewaz antysemityzm nie przebiega
po linii koloru i w konsekwencji nie jest tez prosto przektadalny na kategorie
uprzywilejowania lub jego braku (Stogner, 2020).

Intersekcjonalno$¢ jest analitycznym narzedziem do rozpoznawania
wielowymiarowosci relacji wtadzy. Dlaczego wiec rama intersekcjonalna
rutynowo wyklucza antysemityzm? - pyta Stogner. | odpowiada: dlatego, ze
antysemityzm nie poddaje sie definicji rasizmu: ,jesli uznamy antysemityzm
za jeszcze jedna forme rasizmu, przeoczymy jego ztozonos¢; jesli jednak nie
rozpoznamy antysemityzmu jako takze rasizmu, rowniez popetnimy btad”
(Stogner, 2020). Réznica miedzy antysemityzmem a wiekszo$cia innych form
rasizmu polega na tym, Ze o ile osoby niebiate postrzegane sa jako gorsze
(bardziej prymitywne, gtupsze, niezdolne itd.), o tyle Zydzi postrzegani s
takze jako spiskowcy zarzadzajacy swiatem, do czego potrzeba niezwyktych
mocy. Skojarzenie Zydéw z witadzg, konspiracja, pieniedzmi - to czyni anty-
semityzm nietypowym w $wietle innych rasizméw (Gilman, 1996). Jak pod-
kreélajag Moishe Postone oraz Phoebe Maltz-Bovy, antysemici kreujg Zydéw
nie tylko jako gorszych od siebie. Oni uwazajg sie za opresjonowanych przez
Zydéw (Bovy, 2017; Murthy, 2020; Postone, 1980).

W tej fantazmatycznej konfiguracji antysemityzm jawi sie jako antyhege-
moniczny. Poniewaz Zydzi postrzegani sg jako wyjatkowo uprzywilejowana
mniejszo$¢, w efekcie traca wszelkie zabezpieczenia standardowo przezna-
czone dla mniejszoéci w panhstwach demokratycznych. Przekonanie, ze Zydzi
podlegaja specjalnej ochronie, odwraca do géry nogami rzeczywisto$¢ i czy-
ni Zydéw jeszcze bardziej podatnymi na dyskryminacje. Na tle innych mniej-
szo$ci Zydzi nie wyrézniaja sie poziomem prawnej czy zwyczajowej ochrony.
Raczej otrzymuja ja doktadnie w takim samym stopniu jak inne mniejszoSci.
Problem polega na tym, Ze s3 jej sukcesywnie pozbawiani, poniewaz postrze-
ga sie ich jako chronionych zanadto. ,W skrocie, polityka zydowskiej niewi-
dzialno$ci oparta jest na zatozeniu o zydowskiej nadwidzialnoéci. Zydzi nie
sg stuchani, poniewaz wszyscy zakladaja, ze juz wszystko od Zydéw zostato
ustyszane - moze nawet az nadto, wiec moze czas postucha¢ innych” - pisze
Schraub (2019, s. 395).
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Tu wida¢, co przypisanie biatosci robi Zydom: o ile celem rozmowy o bia-
tosci w tonie intersekcjonalnosci byto wyeksponowanie czegos, czego dotad
nie dostrzegano - przywileju bycia nieoznaczonym, nieurasowionym, o tyle
w przypadku Zydéw biato$¢ stuzy jako potwierdzenie stereotypu. Na skutek
przypisanej im biatosci Zydzi postrzegani sg wrecz jako wcielenie przywileju,
yhiperbiali”, a antysemicki motyw zydowskiej dominacji urasta do rangi per-
fekcyjnej manifestacji biatego uprzywilejowania. Dlatego ,bez uwaznej anali-
zy specyficznej spotecznej lokacji, jaka jest skrzyzowanie biato$ci i Zzydowsko-
$ci, rama biato$ci moze zreprodukowac - i wzmocnic¢ - gteboko zakorzenione
antysemickie motywy zydowskiej wtadzy, hegemonii i dominacji” (Schraub,
2019, s. 407). Przypisana Zydom przez intersekcjonalno$¢ biato$¢ wchtania
zydowsko$¢, zamiast ja komplikowaé, oraz podporzadkowuje wszystkich Zy-
déw jednemu wyobrazeniu, wymazujac niebiatych Zydéw z pola widzenia
oraz wymazujac zydowskoé¢ Zydéw biatych, bo podporzadkowujac ich do-
$wiadczenia wytgcznie kategorii biatoci. Jesli wiec Zydzi zaprzeczaja swojej
biatosci (Burton, 2018), to nie dlatego, ze chcg uczyni¢ swoje uprzywilejowa-
nie niewidzialnym, lecz dlatego, by stworzy¢ na nowo przestrzen do mdéwie-
nia o zydowskosci.

Paradoksalnie intersekcjonalne nieporozumienie w postrzeganiu Zydéw
jako biatych wspétgra z ,klasycznie” rasistowska koncepcja, jakoby Zydzi nie
byli biali, ale doskonale sie pod biatych podszywali i w efekcie, podstepem,
zajeli nalezne bialym miejsce. Méwiac jeszcze inaczej, Zyd jest porecznym
,Biatym” dla niezydowskich Biatych. Dzieki zydowsko$ci Biali nie-Zydzi mogg
bi¢ sie w nieswoje piersi za grzechy uprzywilejowania (Baddiel, 2021; Bovy,
2017). Zydzi s3 bowiem w przestrzeni liminalnej - rozpoznawani jako w pet-
ni Biali, a jednak oddzieleni od Biatych, z czego ci ostatni robig uzytek, wska-
zujac na Zydow jako na idealny model bialego przywileju. Poniewaz Zydzi sg
postrzegani jako biali, bezwarunkowi biali roszcza sobie prawo do wypo-
wiadania sie o zydowsko$ci tak, jakby wszystko o niej wiedzieli. Zydowsko$¢
jest tez poreczna dla tej czeSci prawicy, ktéra antysemityzmu nie praktykuje
otwarcie: stuzy tam ona jako ,patyna réznorodno$ci na hegemonicznym ju-
deo-chrzescijanstwie i hegemonicznej biato$ci” (Schraub, 2019, s. 398).

Rzekoma biato$¢ Zydéw to wreszcie zelazne alibi lewicowych kryty-
kow Izraela, ktorzy przedstawiaja sie jako przeciwnicy hegemonii judeo-
chrze$cijanstwa, ,Zachodu” i ,biato$ci”. Nie ma to nic wspélnego z realnym
zydowskim doswiadczeniem ani historig powstania panstwa Izrael, jest

! Rozmontowujgc mit zydowskiego lobby rzadzacego amerykanska polityka na Bliskim
Wschodzie, Walter Russell Mead moéwit: ,Syjonizm nie byt triumfalnym okrzykiem bojowym zwy-
cieskiej grupy etnicznej, ktora dzieki swojej wtadzy w bankowosci, finansach i prasie mogta spra-
wi¢, ze $wiat gojéw tanczyt do jej melodii. Syjonizm byt dziwaczna, szalona, desperacka proba
przetrwania. [ byta to jedyna opcja, ktéra okazata sie skuteczna. [...] Twierdzenie, ze syjonizm
jest programem, ktdry zjednoczona, zdeterminowana i wszechmocna spotecznos¢ zydowska we-
pchneta do gardta $wiatu gojow, jest pomijaniem historii. W rzeczywisto$ci syjonizm byt jedy-
nym projektem zydowskiego przetrwania, ktéry nie-Zydzi w wystarczajacej liczbie mogli poprze¢,
by stat sie wykonalny. Herzl wiedziat, ze Zydowska sita nie uczyni Syjonu w tym sensie, ze Zydzi
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natomiast porecznym uprawomocnieniem antysemityzmu w tonie lewicy.
Antysemityzm, ktdry objawia sie czynieniem z Izraela inicjatora wszystkich
wojen i kryzyséw, nie jest rasizmem jak inne, bo nie przebiega po linii koloru.
W efekcie przechodzi niezauwazony, co wiecej: bywa postrzegany jako anty-
rasistowska opozycja wobec prze$ladowcy (Izraela) (Fine & Spencer, 2017;
Rosenfeld, 2019).

Btedne wkluczenie (traktowanie antysemityzmu jako po prostu rasizmu) nie-
uchronnie prowadzi do wykluczenia: wspoétczesny antysemityzm nie jest widzia-
ny jako rasizm, a nawet bywa postrzegany jako jego opozycja, za$ walka z nim -
jako konserwatywna, reakcyjna, nawet rasistowska (Stogner, 2020).

Rama biatos$ci, ktéra pozwala zobaczy¢ strukturalny rasizm, nie tylko nie po-
zwala zobaczy¢ antysemityzmu, ale jeszcze potrafi go wzmacniac. Jesli sie
przez nig patrzy, Zydzi jawig sie jako reprezentanci grupy strukturalnie rasi-
stowskiej i eksploatujacej innych, a Izrael - jako bastion zachodniego impe-
rializmu na Bliskim Wschodzie (Seymour, 2020; Stogner, 2019).

Sformutowania ,biali Zydzi” nie nalezy zatem traktowaé jako sumy
dwoch czesci: biatosci i zydowskosci, lecz jako wyobrazona tozsamos$¢ pro-
jektowana na wszystkich Zydéw. Na tym w istocie polega intersekcjonalno$¢ -
na dostrzezeniu kompleksowosci, nie za§ sumowaniu aspektéw narzuconych
lub wybranych tozsamo$ci. Biaty Zyd / biali Zydzi to nie realna posta¢ lub
grupa, a figura dyskursu. By ja zrozumie¢, musimy za Cythig Levine-Rasky
zada¢ pytania: Co biato$¢ robi Zydom? Na ile potwierdza, a na ile pozbawia
ich przywilejéow? Co zapewnia, a czym grozi (Levine-Rasky, 2008, s. 59)? Zy-
dzi sa biali i zarazem urasowieni, uprzywilejowani i jednocze$nie podporzad-
kowani, pisze Levine-Rasky. ,Czy Zydzi sg biali? Tak, jesli chodzi o Ameryke
Potnocna i kategorie «rasy», ale nie, jesli chodzi o stabilnos$¢ tej kategorii. Czy
Zydzi s uprzywilejowani? Najcze$ciej tak, jesli chodzi o Ameryke Péinocng
i przypisanie klasowe, ale nie, je$li chodzi o spoteczne koszty” - pisze Levine-
-Rasky (2008, s. 53). W przypadku spotecznego statusu Zydéw ,kluczem jest
ambiwalentno$¢. Ona niesie za sobg niepewno$¢, watpliwosci, ryzyko” (Levi-
ne-Rasky, 2008, s. 58). Ambiwalentno$¢ te rodzi, po pierwsze, doswiadczenie
Zagtady, ktére uczynito wszystkich Zydéw ofiarami - takze tych, ktérzy nie
byli w Europie podczas Il wojny Swiatowej. Po drugie - mobilno$¢ klasowa,
jakiej Zydzi do$wiadczyli po 1l wojnie $wiatowej w Stanach, ptacac za akces
do klasy s$redniej cene swojej odrebnosci kulturowej i politycznej, cene asy-
milacji (Goldstein, 2006; Kranson, 2017).

w Europie nie moga po prostu narzuci¢ go gojom. Historia ruchu syjonistycznego nie jest ru-
chem ludzi, ktérzy sa tak potezni, ze mogg mie¢ wszystko, czego zapragng” (Mead & Rosenberg,
2022). Zdaniem Meada absurdalnos¢ tezy, jakoby potezne lobby syjonistyczne zmusito Ameryke
do poparcia powstania Izraela, uwypukla fakt, ze zaledwie kilka lat przed proklamacja izraelskiej
panstwowosci, w latach czterdziestych, Zydzi amerykanscy bezskutecznie prébowali naktoni¢
administracje Roosevelta do zbombardowania trakcji kolejowych prowadzacych do Auschwitz.
,Przeciez gdyby istniato wszechmocne zydowskie lobby, bytaby to pierwsza rzecz, z ktérg cos by
to lobby zrobito!” - méwit Mead w wywiadzie dla pisma , The Atlantic” (Mead & Rosenberg, 2022).
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Co z tych rozwazan wynika dla intersekcjonalnosci i, szerzej, dla badan
nad wspétczesnym antysemityzmem, ktore czesto brng w $lepy zautek trak-
towania antysemityzmu albo jako jeszcze jednej formy rasizmu, albo, co gor-
sza, klasyfikuja Zydéw jako po prostu bialych? Wydaje mi sie, ze wniosek ten
dobrze sformutowata Evelyn Torton Beck, i to jeszcze przed pojawieniem sie
kategorii ,intersekcjonalnos¢”:

[J]esli pojecie ,Zyd” nie pasuje do kategorii, ktére stworzyliémy, to proponuje
przemyslec¢ nasze kategorie. Feministki powiedziaty to twércom teorii patriar-
chalnych, do ktérych kobiety nie pasuja, a potem to samo lesbijki powiedziaty
feministycznym teoretyczkom, ktére wykluczyty tozsamos$¢ lesbijek: ,nie my, ale
wasze teorie sa nieadekwatne”. Nieche¢ do ponownego przemyslenia adekwat-
nosci naszych kategorii, ktore w kazdym razie staty sie nieco schematyczne, su-
geruje odmowe rozwazenia polityki stojgcej za tymi kategoriami, a takze odmo-
we zmierzenia sie z konsekwencjami ich zakwestionowania (Beck, 1988, s. 101).

Kto$ moze powiedzie¢, Ze przytoczone wyzej rozwazania o rasie, ra-
sizmie i biatosci Zydow pasujg do kontekstu amerykanskiego, ale nijak sie
maja do Polski. To prawda, ze analizy rasizmu w Stanach Zjednoczonych by-
waja nieadekwatnie przyktadane do sytuacji w innych krajach i regionach.
Nie jest to jednak powéd, by odrzucac rozwazania nad rasa, rasizmem i biato-
Scig, gdy mowa o antysemityzmie w Polsce, lecz by przedefiniowac¢ je w opar-
ciu o konteksty lokalne. Konteksty takie widze co najmniej cztery.

Niniejsza ksigzke otwiera zapis antysemickiej lawiny z zaledwie szesciu
miesiecy. Lawina ta ani nie ucichta, ani nie zwolnita. A jednak, gdy pytam akty-
wistki i aktywistow na rzecz wszelkiego typu poszkodowanych, dlaczego nie
protestuja, gdy wszystko to sie dzieje, odpowiadaja, uzywajac amerykanskie-
go dyskursu akademickiego: Zydzi sa biali, a zatem Zydzi sa uprzywilejowani.
Czy faktycznie? Czy amerykanska diagnoza pasuje do polskiej rzeczywisto-
$ci? Czy moze jej aplikowanie na gruncie Europy Wschodniej jest raczej jesz-
cze jednym przejawem kulturowego imperializmu Stanéw Zjednoczonych,
przeciwko ktéremu ci sami aktywisci i aktywistki niejednokrotnie protestuja,
na przyktad pomstujac na panstwo Izrael? Czy moze symptomem swoistych
mad intelektualnych, do jakich zaliczam wymienianie przez wszystkie przy-
padki stowa ,intersekcjonalno$¢” bez faktycznej refleksji, jak owa intersek-
cjonalnos¢ przeformutowataby polskie dyskursy o mniejszosciach, gdyby na-
prawde jg wdrozy¢? Zydzi sg biali, a zatem Zydzi sq uprzywilejowani - czy jest
to adekwatna diagnoza do rzeczywistosci zachodnioeurpejskie;j? ,Jews don’t
count”, jak trafnie opisat to nieporozumienie Baddiel (2021). W rachunkach
krzywd motywowanych rasizmem, szowinizmem, nacjonalizmem i ksenofo-
big Zydzi sie nie licza, a doktadniej nie licza sie krzywdy Zydom zadane, a to
znaczy, ze antysemityzm znika z radaru tych, ktérzy krzywdy te monitoruja
i staraja sie im przeciwdziatac¢®. I wtasnie to znikniecie, to przeoczenie, ta

2 Organizacjami, ktére nadal monitoruja przemoc antysemicka w Polsce sa stowarzyszenia
Nigdy Wiecej i Otwarta Rzeczpospolita. Znamienne, ze mtodzi lewicowi aktywiSci postrzegaja je
jako zbyt establishmentowe i ,,uktadne” wobec gtéwnego nurtu.
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$lepa plamka jest - zgadzam sie z Baddielem - kolejnym objawem antysemi-
tyzmu. Polskie srodowiska postepowe kategorie intersekcjonalnosci przyjety
z dobrodziejstwem inwentarza, a wraz z nig rozpoznanie, ze Zydzi sg biali i ze
Izrael reprezentuje biatg, imperialna dominacje. Przyjetly do tego stopnia, ze
kilka lat temu jedna z corocznych demonstracji wroctawskich szta pod her-
metycznym dla postronnych hastem ,Nasza manifa jest intersekcjonalna”. Nie
bytoby logiczne, aby jedne kategorie przyjmowac¢ mimo ich ,amerykanskosci”
(a moze wrecz za sprawg renomy tej ostatniej), a inne z powodu tej samej
»,amerykanskos$ci” - jako tym razem wyrazu imperialistycznej sity - odrzucac.

Kontekst drugi polega na tym, Ze w historii Polski Zydzi byli urasawiani
wielokrotnie. Urasawiani nie tylko kulturowo, ale takze biologicznie. Zydow
postrzegano jako fizjologicznie i anatomicznie réznych od Polakéw, chrzesci-
jan, nie-Zydow, a z réznicy fizycznej wynika¢ miaty wszystkie inne. Wystarczy
wspomniec ,afere trupig” (Andersz & Aleksiun, 2020). Badania nad t3 forma
antysemickiego mys$lenia stopniowo zanikty, zastgpity je bardziej wyrafino-
wane narzedzia, ktére miaty podazac za szczeg6lnie zawoalowanymi forma-
mi rasizmu. Mys$le jednak, Ze rasizm biologiczny jest nadal silnie zakorzeniony
w polskim spoteczenstwie. Kategorie postrzegania, jakich on dostarcza - ze
ciato, budowa anatomiczna, krew ksztattuja czyjas psychike, umyst, zachowa-
nie, moralno$¢, przynalezno$¢ - nie tylko nie zostaty zdekonstruowane, ale
wzmochnit je jeszcze dyskurs socjobiologiczny $wiecacy triumfy w gtéwnym,
w tym liberalnym nurcie kultury polskiej od p6znych lat dziewie¢dziesigtych
ubiegtego wieku do jeszcze niedawna. Stawka rodzimej edycji socjobiologii
byto przede wszystkim utrzymanie systemowego seksizmu oraz homofobicz-
nego status quo, a nie rasizm, niemniej schemat myslenia - fizjologia determi-
nuje cztowieka, a przemoc spoteczna to tylko przejaw tej determinacji niepo-
trzebnie upolitycznianej i waloryzowanej - pozostaje ten sam.

Po trzecie, w Polsce Zydzi byli (i nadal bywajg) postrzegani jako wtasnie
niebiali, gdyz bialy réwna sie Polak. ,Zty wyglad”, ,Polak pozna, Niemiec nie”,
,Polak zawsze rozpozna Zyda”, farbowanie wloséw na jasno, szmalcownicy
wypatrujacy Zydéw ,po wygladzie”, orientalizacja zydowskiej urody w przy-
padku kobiet, bycie ,ciemnym/ciemng”, ,Sniadym/$niada”, obrzezanie jako
cielesny znak niepolskosci - to przeciez klasyczny repertuar rasowego passin-
gu. Niebiatoé¢ Zydéw jest dodatkowo uwypuklona brakiem innych Innych -
innych z pietnem widocznym, takim jak kolor skéry czy ksztatt oczu. Zamiast
zatem odrzucac¢ kategorie rasy jako nazbyt amerykanska, trzeba raczej za-
dac¢ pytania: jak konstruowana jest rasa w rejonie, gdzie rasowo innymi nie
sa przede wszystkim, jak w Stanach, Afroamerykanie i Latynosi, lecz Zydzi,
Romowie, a ostatnio takze Arabowie (Bobako, 2017); czym jest biato$¢ w wa-
runkach drugiego $wiata (Polak jest kwintesencja biato$ci w Polsce, ale prze-
staje by¢ biaty, gdy jest imigrantem za chlebem w Europie Zachodniej); jakie
sg specyficzne rytualy passingu na postholokaustowym terytorium.

I wreszcie, po czwarte, podobnie jak bialoé¢ Zydéw w USA, polskoéé
Zydéw (przyjmujac, ze polskoéé to odpowiednik biatosci) jest warunkowa.
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W XIX wieku Zydzi europejscy zaptacili za cze$¢ praw obywatelskich zerwa-
niem z tradycja i religia zydowska. W okresie makkartyzmu Zydzi amerykan-
scy (oraz europejscy imigranci zydowscy w Ameryce) zaptacili za obywatel-
skos$¢ antykomunizmem (rozumianym jako specyficzna formacja polityczna
odpowiadajgca realnemu komunizmowi tylko troche lub zgota wcale). Ceng,
jaka zaptacili za biato$¢, byto zdystansowanie sie wobec wtasnej pamieci
i przesztosci, poniewaz kolidowaty one z warto$ciami amerykanskiej klasy
Sredniej. Biatos¢ pozwolita wyprze¢ wiasne urasowienie bedace zbiorowym
doswiadczeniem Zydow i stwarzajgce ptaszczyzne sojuszu z innymi uraso-
wionymi mniejszo$ciami. ,Passing potwierdza integracje, ale pozbawia Zy-
déw widzialno$ci - a nawet autentycznosci - w obrebie wiekszosci” - pisze
Levine-Rasky (2008, s. 64). Jaka cene Zydzi ptaca za polsko$¢ - tym zajme sie
w rozdziatach po$wieconych asymilacji i ,zydokomunie”.

Obywatelstwo, klasa $rednia, biato$¢: Zyd wchodzi do wspélnoty tylko
warunkowo. Musi sie w nig wkupi¢, rezygnujac, jak chcial Bauer, ze swojej zy-
dowsko$ci. Z zydowskoSci autonomicznej, to znaczy wolnej od niezydowskie-
go oka, wiekszo$ciowego pozwolenia lub zakazu. ,Zyd - pisze Sartre - musi
da¢ dowody. I cho¢by nie wiem ile ich dawat, zawsze beda niewystarczajace”
(Sartre, 1992, s. 82). Zyd nieustannie musi sie stara¢, a nawet manifestowa¢
swe staranie o akces do wspolnoty dominujgcej i nigdy nie zostanie do niej
dopuszczony na rownych prawach. To wtasnie, zdaniem Sartre’a, definiuje zy-
dowsko$¢. Podaje on przyktad wojska: w czasie wojny nikt nie liczy, ilu stuzy
w nim Lotarynczykéw. Ale Zydow - owszem.

Tak wiec Zyd, aby pozostawiano go w spokoju, winien by¢ powolywany do woj-
ska przed innymi, winien w czasie gtodu cierpie¢ wiekszy gtéd niz inni, winien
w wypadku gdyby jakas kleska dotkneta kraj, by¢ bardziej dotkniety niz inni. Ta
stala konieczno$¢ dostarczania dowodow, ze jest Francuzem, stawia Zyda stale
w sytuacji winnego: jesli w kazdej sytuacji, przy kazdej okazji nie wykaze
sie bardziej od innych - jest winny. Jest wtedy wrednym Zydem i niczym wiecej
(Sartre, 1992, ss. 86-87).

Tutaj docieramy do istoty dzialania antysemityzmu. Bez wzgledu na
swoja forme dziata jak przystowiowa strzelba wiszaca na $cianie. W sytuacji
ciggtego egzaminu z podporzadkowania kulturze dominujacej, a zatem kultu-
rze, w ktéra wpisane jest traktowanie Zyda jak goscia lub intruza, Zyd pozo-
staje zawsze pod grozba, Ze egzamin ten obleje. A przeciez ten egzamin, jak
kazdy, jest po co$. Niezdanie go pociaga za soba pewne konsekwencje. Nie
chodzi zreszta tylko o nie. Chodzi o nieustanng prace, wysitek, trud udowad-
niania, Ze jest sie cztowiekiem ,takim jak inni” i Ze jak cztowiek powinno sie
by¢ traktowanym. Praca, wysitek i trud tego typu jest oszczedzona ,kazdemu
pierwszemu lepszemu chrze$cijaninowi” (Sartre, 1992, s. 88). Pierwszy lep-
szy chrzeécijanin ma to raz na zawsze dane. Tymczasem Zydowi ,niepostrze-
Zenie zatruto jego pozywienie, jego sen i nawet jego $mier¢; w kazdej chwi-
li musi zajmowac jakie$ stanowisko wobec tego zatruwania” (Sartre, 1992,
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s. 88). Nieustajaco musi odtruwac wszystko, czego dotknie, to znaczy wytrzy-
mywacé napiecie zwigzane z przebywaniem wsréd chrze$cijan, na ktérego na-
silenie nie ma wptywu.

2. Sublokatorstwo

Uniwersalizm fatszywy, mistyfikacyjny, egoistyczny - to kategorie Pierre’a
Bourdieu stworzone do opisu sytuacji, w ktérej uniwersalizacji zasad
dystynkcji nie towarzyszy uniwersalizacja warunkéw mozliwosci zdobycia
kompetencji niezbednych do realizacji owych dystynkcji. Uniwersalizm taki
Bourdieu diagnozuje jako wyparte demokracji, gdyz ,przyznanie, lecz czy-
sto formalnie, wszystkim «natury ludzkiej» oznacza, ze pod pozorem huma-
nizmu pozbawiono jej tych wszystkich, ktérzy sa pozbawieni sSrodkéw na jej
urzeczywistnienie” (Bourdieu, 2006, s. 94). Wybi6rczy humanizm, humanizm
jako pozdér skrywajacy przemoc i stanowiacy alibi dla przemocy, ma histo-
rie na tyle dtuga i krwawg, Ze wspotczesni jego krytycy zalecaja daleko idaca
ostrozno$¢ wobec optymistycznych deklaracji jego konca.
Deniz Utlu pisze:

Gdyby liberalna obietnica rownosci - ktéra nigdy nie miata uniwersalnego zasto-
sowania, poniewaz nie wszyscy byli postrzegani jako ludzie - ani przez Woltera,
ani przez Hume’a, ani przez Kanta - gdyby ta obietnica nagle miata zastosowanie
do wszystkich, nawet to nie oznaczatoby jeszcze ufnosSci w jej spetnienie (Utlu,
2021, ss. 25-26).

Pomijanie historycznych i spotecznych warunkéw dostepu do tego, co uzna-
jemy za uniwersalne, to akt przemocy i wykluczenia czyniony bezkolizyjnie
w obrebie paradygmatu komunikacjiiintegracji. Mistycznym uniwersalizmem
jest wiec na przyktad meskos¢, biatosé, europejskosé jako wzorcowe modele
cztowieka ,po prostu”. To te wszystkie cechy, ktore pozostajac partykularne
ze wzgledu na uprzywilejowane urodzenie, s3 uwazane za no$niki normy,
neutralno$ci i stusznos$ci; za to, co czyni nas w petni wyposazonym w cztowie-
czenstwo. Jezeli biato$¢ lub mesko$¢ uchodza za nieoznaczone i neutralne,
a wszystko inne za odstepstwo, taki uniwersalizm pozostaje mistyfikacja.

Grada Kilomba opisuje, jak mechanizm ten dziata w polu akademickim,
a doktadnie - w obrebie nauk spotecznych.

Jako akademiczka czesto stysze, Ze moje badania na temat codziennego rasizmu
sg bardzo interesujgce, ale nie do korica naukowe. Ta uwaga dobrze ilustruje po-
rzadek kolonialny, w ktérym przyszto funkcjonowaé czarnym akademiczkom
i akademikom: ,masz bardzo subiektywna perspektywe”; ,bardzo osobista”;
,bardzo emocjonalng”; ,bardzo specyficzna”; ,czy to sa obiektywnie po-
twierdzone fakty?”. Te komentarze funkcjonuja jak maska: uciszajq nas, gdy
tylko zabieramy gtos. Pozwalajg biatemu podmiotowi ulokowa¢ nasze dyskur-
sy z powrotem na marginesach jako wiedze utomna, podczas gdy ich dyskursy
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pozostaja w centrum, jako norma. To, co oni mdéwig, jest naukowe, to, co méwimy
my - nie jest naukowe;

uniwersalne / specyficzne;

obiektywne / subiektywne;

neutralne / personalne;

racjonalne / emocjonalne;

catosciowe / czesciowe;

oni majg fakty / my mamy opinie;

oni majg wiedze / my mamy do$wiadczenia

(Kilomba, 2010, s. 28; podkreslenie oryginalne).

I konkluduje: ,Za sprawa rasizmu stajemy sie niepelnymi podmiotami. Pod-
mioty niekompletne nie sg réwne podmiotom kompletnym” (Kilomba, 2010,
s. 45). Podobnie dzieje sie w polu polskich badan nad Zagtada, gdzie od lat
czterdziestych XX wieku Zr6dta zydowskie oraz materiaty zbierane, opra-
cowywane i analizowane przez historykéw zydowskich traktowane sa jako
utomne, pomija sie je lub pozostaja one nieznane nawet dziedzinowym eks-
pertom. Postugujac sie kategoria Mirandy Fricker, mozna powiedzie¢, Ze
mamy tu do czynienia z niesprawiedliwo$ciag epistemiczna (epistemic
injustice) (Fricker, 2007, ss. 1-16). Polega na tym, Ze ze wzgledu na uprzedze-
nia tozsamo$ciowe niektére Swiadectwa nie sg traktowane jako wiarygodne
i wrezultacie nie uwzglednia sie ich w poszerzaniu wiedzy na temat faktéw hi-
storycznych. Podobnie jak w przypadku niesprawiedliwo$ci hermeneu-
tycznej, o ktorej pisatam w rozdziale pierwszym, w niesprawiedliwos$¢
epistemiczna takze uwiktana jest wtadza. Tym razem, jak dowodzi Fricker,
chodziowtadze tozsamos$ci (Fricker, 2007, s.4), wszak niektére tozsamo$ci
postrzegane sa jako wyposazone w wieksza wiarygodno$¢ niz inne. W Polsce
tozsamos$¢ zydowska - czy to indywidualna, czy instytucjonalna - nie cieszy
sie prawomocnoscia réwna tozsamosci polskiej, skoro wiele przetomowych
$wiadectw zebranych miedzy innymi przez Centralng Zydowska Komisje Hi-
storyczng, zwtaszcza tych o udziale Polakéw w Zagtadzie, nigdy nie doczekato
sie polskich przektadéw?. Pozostaty one znane waskiemu, zazwyczaj wytacz-
nie zydowskiemu gronu odbiorcéw. Polscy historycy do dzi$ niechetnie siegaja
po Zrédta zydowskie, postrzegajac je jako prawdopodobnie zbyt ,stronnicze” -
tak jakby Zrédta niezydowskie stronnicze nie byty. Znowu wiec mamy do czy-
nienia z wizjg, w ktérej naprzeciwko siebie staja nie dwa partykularyzmy, lecz
partykularyzm (opowies$¢ zydowska) versus uniwersalizm (opowie$¢ polska).

Odnajdujac swoje dos$wiadczenia zydowskie w opisach rasizmu pidra
Franza Fanona, Jean Améry pisat:

3 Mam na mysli publikacje miedzy innymi Chaiki Grossman (1988), Szymona Datnera (Dat-
ner, 2021; Siek, 2015), Hersza Smolara (H. Smolar, 1947, 1948, 1952, 1979), a takze Mordechaja
Canina (Canin, 2019), ktérego reportaze i zebrane §wiadectwa doczekaty sie co prawda polskiego
wydania, ale ulegly natychmiastowej ,pacyfikacji” jako nazbyt stronnicze i emocjonalne, a wiec
niewiarygodne. W obszernej recenzji pracy Canina dla ,Gazety Wyborczej” Halina Bortnowska
pisata miedzy innymi o ,nieuprawnionej odrazie” i ,obrzydzeniu” autora, jego , oskarzycielskim”
i ,emfatycznym” tonie oraz ,braku wspétczucia” wobec Polakéw (Bortnowska, 2020).
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Czarny mezczyzna, ktérego Frantz Fanon poznat podczas praktyk w powojen-
nym Paryzu, byt cztowiekiem, ktérego nietypowos¢ wywotywata przyjazne, nie-
przyjazne, lekcewazace, a czasem gwattowne reakcje; byt cztowiekiem, ktérego
liberatowie uznawali za dowdd uniwersalnosci ludzkiej natury, a konserwatysci -
za dowdd wiecznej wyzszo$ci wtasnej rasy. Tego Czarnego tolerowano, czy to
zyczliwie, czy niechetnie, ale nigdy nie traktowano go jako po prostu cztowieka,
nigdy bez komentarza (Améry, 2005, s. 14).

Obserwacja Fanona obnaza, zdaniem Amery’ego, falszywy uniwersalizm
okcydentalnej Europy ,jako mistyfikacje stawiajacg pod znakiem zapytania cato-
ksztatt «biatych» wartosci” (Améry, 2005, s. 13). Wtéruje mu Werner Bonefeld:

Jedynym sposobem walki z odradzajacym sie antysemityzmem nie jest gloszenie
liberalnej tolerancji, w obrebie ktérej w najlepszym razie akceptuje sie, ze nikt,
ani kobieta, ani mezczyzna, nie powinien by¢ ukamienowany, ale wycofuje sie te
zasade w stosunku do swojego Innego: cywilizowane cztowieczenstwo liberali-
zmu jest w rzeczywistos$ci nieludzkie w stosunku do tych, ktérych po cichu uwa-
za za niecywilizowanych (Bonefeld, 2014, s. 319).

,Nie ma wiekszego wywlaszczenia, wiekszej deprywacji niz to, co dotyka
zwyciezonych w symbolicznej walce o uznanie, o dostep [...] do ludzkosci” -
pisat Bourdieu (2006, s. 344). Dlatego Zydzi, uwaza Sartre, na rézne sposo-
by walcza o uznanie ich, tylko i az, za ludzi. ,Niestety, realizacja tego przed-
siewziecia zwichnieta jest od podstaw”, bo nawet gdy Zydzi przyjmowani sg
w miejsca zarezerwowane dla nie-Zydéw, to wtaénie na specjalnych prawach:
jako wyjatki od reguty. W efekcie ,w swej rozpaczliwej gonitwie za cztowie-
kiem Zyd nie moze uciec od wizerunku, ktéry stale go przesladuje” (Sartre,
1992, s.100).

Jedna z takich ucieczek jest racjonalizm: poktadanie nadziei w czyms,
co dla wszystkich powinno by¢ takie samo, czyli logicznym mysleniu. Teore-
tycznie moze ono stanowi¢ wiez miedzy ludzmi bez wzgledu na ich kolor sko-
ry czy wyznanie i zarazem dac¢ odpor irracjonalnym sitom, jakie kieruje sie
przeciwko Zydom: tradycji, ,rasie”, przeznaczeniu, woli boskiej, narodowi itd.,
a tym samym zneutralizowac grozbe antysemickiej przemocy, rozbroi¢ wspo-
mniang strzelbe wiszgcg na $cianie. Tam, gdzie Sartre pisze o typowym dla
Zydéw mysleniu krytycznym, pobrzmiewa nuta esencjalizmu (Sartre, 1992,
s. 113). Wydaje mi sie jednak, Ze jego intencja jest zgota odwrotna: podobnie
jak Marks w odniesieniu do Zydéw i finansowej spekulacji Sartre chce poka-
zac, ze to, co przypisywane Zydom jako ,ich” charakterystyczna cecha, jest
w istocie skutkiem spotecznej kondycji podporzadkowania i przemocy, z kto-
rej podporzadkowany i poddany przemocy nieustannie szuka drég wyjscia.

W ujeciu zarysowanym powyzej fatszywy uniwersalizm jest nie tyl-
ko jednym z aspektdw antysemityzmu, lecz sednem ,kwestii zydowskiej”
w ogoble. Jesli ma ona co$ wspélnego z realnymi Zydami, to jedynie wtérnie:
w postaci zydowskiej reakcji na antysemityzm. Pierwotnie, , kwestia zydow-
ska” ,swiadczy o cztowieku bardziej niz wszystkie inne razem, bo [Zyd]
zrodzit sie na skutek wtornych reakcji w tonie samej ludzkosci” (Sartre, 1992,
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s. 136; podkreslenie oryginalne). Za Richardem Wrightem, ktéry powiedziat
to o amerykanskim rasizmie, Sartre powtarza, ze antysemityzm nie jest pro-
blemem zydowskim, tylko problemem wszystkich, ktérzy podzielajg antyse-
mickie kategorie postrzegania. Mys$l te brawurowo rozwinie James Baldwin
(1965b, 2019). Rzecz w tym, Ze za problem pietnujacych wciaz ptacg napiet-
nowani. Jedng z danin jest nieustanna, syzyfowa, tylez oczekiwana od napiet-
nowanych co daremna, praca ukrywania pietna (Goffman, 2007).

Sartre jest wiecej niz antyesencjalista. Uwaza, ze zydowskos¢ definiu-
je przede wszystkim, jesli nie wylacznie, sytuacja opresji. To antysemityzm
kreuje wyobrazenie Zyda i do tego wyobrazenia kazdy, kto jest naznaczony
jako Zyd, chcac nie chcac musi sie odniesé, odbi¢ od niego, obraé jaka$ wobec
niego strategie. Zydowsko$¢ jest wiec u Sartre’a wtasciwie strategia wobec
antysemityzmu. ,Je$li chce wiedzie¢, kim jest Zyd, musze, poniewaz jest to
istota w sytuacji, zapytac o to najpierw jego sytuacje” - pisze (Sartre, 1992,
s. 60). Sytuacja, o ktérej mowa, to antysemickie pietno. Nic poza nim - ani
przeszto$¢, ani religia, ani terytorium - nie taczy jego zdaniem Zydoéw. ,Zyd to
cztowiek, ktérego inni ludzie uwazajg za Zyda. [...] to antysemita tworzy Zy-
dow” (Sartre, 1992, s. 69; podkreslenie oryginalne). Wielokrotnie spotkatam
sie z opinig, Ze to skandaliczny redukcjonizm. Ja jednak mysle, Ze to ogromnie
duzo jak na jedna tozsamo$¢, jedno zycie. Starczy az nadto. By¢ moze podoba
mi sie Smiato$¢ Sartre’a w postawieniu tej tezy, bo w podobny sposéb mysle
o kobiecosci: jako o performansie. Nie o ptci, w ogole”, ale o kobieco$ci wtas-
nie, poniewaz gdybym powiedziata, Ze o ptci, oznaczatoby to fatszywe zréw-
nanie podmiotédw, ktére w $wiecie spotecznym nie tylko nie sg rowne, ale tak-
Ze sa zbudowane wobec siebie komplementarnie. Jako pomagajace zoperacjo-
nalizowac pytania badawcze kategorie takie, jak pte¢ kulturowa, orienta-
cja psychoseksualna, LGBTQiA, sg mi bliskie i potrzebne. Jako kategorie
tozsamosciowe budza jednak moja coraz wieksza nieufno$¢, poniewaz, po-
dobnie jak chrzes$cijanin i zyd, kobieco$¢ i meskos$¢ (abstrahuje te-
raz od dyskusji o poszerzeniu tego ciasnego spektrum), heteroseksualista
i homoseksualista, a nawet uwiktane w gender gej i lesbijka to nie s3
pary blizniaczo podobnych do siebie rusztowan. To nawet nie sg pary. Na tym
w istocie polega esencja pietna: ono sprawia, ze w przeciwienstwie do niena-
pietnowanego cokolwiek napietnowany zrobi, bedzie to zawsze znaczace.
Dlatego Zyd jest z definicji w sytuacji sublokatora: nigdy nie jest u siebie,
jest zawsze pod obserwacja, zawsze patrzy sie mu na rece i interpretuje jego
zachowania. Takze wtedy, gdy doktadnie te same zachowania prezentowane
przez nie-Zyda nie bytyby w ogéle dostrzegane, a tym bardziej nie niostyby
zadnego dodatkowego znaczenia. To nie s3 inne egzaminy do zdania, lecz sy-
tuacja, w ktorej kto$ musi zdawac egzamin, a kto$ go zdawac nie musi. Kon-
dycja napietnowanego jest radykalnie inna niz kondycja nienapietnowanego.
Polega na tym, Ze zZycie, a czasem nawet przetrwanie napietnowanego zalezy
od tego, na ile i wjaki spos6b uzgodni obraz wtasny z obrazem jego osoby, jaki
tkwi w oczach patrzacych. Skutkuje to sytuacja ciggtego niepokoju. Nie jest to
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niepokdj metafizyczny, lecz spoteczny. Uzasadniony strach przed przemoca,
wygnaniem, grabieza, konieczno$cig ucieczki.

Przywotujgc wiele przyktadow antysemickich stereotypdw, Sartre skru-
pulatnie ttumaczy, ze wszystkie zasadzaja sie na tym, co Bourdieu nazywa
paradygmatem wszelkiej rasistowskiej nienawisci: odwréceniem kolejnosci
przyczyn i skutkéw. I tak na przyktad Zydom przypisuje sie sktonnoé¢ do wy-
konywania tzw. nieproduktywnych zawoddw, gdy tymczasem byty to jedyne
zawody Zydom dostepne, poniewaz wzbraniano im dostepu do wszystkich
innych. Podobnie rzecz ma sie z syjonizmem: poniewaz Zydom odmawia sie
wspdlnoty i przysztosci w krajach, w ktérych zyja, na wzoér dziewietnasto-
wiecznych nacjonalizméw projektuja wiasne panstwo. Natychmiast zostaje
to uzyte przeciwko nim: jako dowdd na wrodzong zydowska wsobnos¢, so-
lidarnos¢ i rasowa wiez. Strukturalna niemoznos$¢ asymilacji przy jednocze-
snym jej wymogu takze obraca sie przeciwko Zydom: skoro sie nie asymiluja,
to znaczy, ze nie chca. To samo dotyczy pieniedzy: Zyd nie moze niczego po-
siada¢ na mocy uczestnictwa, a wytacznie na drodze kupna. Jest wiec skaza-
ny na pienigdze, bo one jako jedyne zapewniajag mu wzgledne poczucie bez-
pieczenstwa w warunkach wykluczenia (Sartre, 1992, s. 127). Pieniadz, pisze
Sartre, daje konsumentowi i kupujacemu anonimowo$¢, ktérej w innego typu
wymianie Zydzi sa pozbawieni. Pienigdz pozwala zatem Zydom by¢ ,niezau-
wazonym” (Sartre, 1992, s. 130), co mozna interpretowac jako forme passin-
gu. Ta wymiana - pienigdz za bycie niezauwazonym - odegrata kolosalna role
podczas Zagtady, gdy Zydzi musieli sowicie optaca¢ szantazystéw, by méc po-
zosta¢ niewidocznymi. Nie byli bowiem traktowani jako uczestnicy polskiej
wspdlnoty, a zatem nie obowigzywaty wobec nich zasady solidarnosci, pomo-
cy czy chocby nieszkodzenia. Ale znowu z faktu, ze Zydzi musieli polega¢ na
transakcjach ptatniczych, czyni sie dowod, jakoby byli oni szczegdlnie pazerni
na pieniadze i mieli do nich ,niezdrowy” stosunek. I tak dalej. ,W ten sposo6b
antysemita zawsze bedzie wygrany” - konkluduje Sartre (1992, s. 85).

Juz sama proba ucieczki od zydowskosci jest w obrebie kultury anty-
semickiej naznaczona jako przejaw zydowskosci, jako typowo zydowskie
zachowanie. ,Antysemita dewaloryzuje kazdy $wiadomy wysitek Zyda, aby
przezywac swa sytuacje i panowac nad nig - w kazdym takim wysitku widzac
jeszcze jeden rzekomy dowdd niemoznosci jego asymilacji” (Sartre, 1992,
s. 118). Im bardziej napietnowany prébuje udowodni¢, Ze przypisywane mu
cechy nie sa prawdziwe, tym bardziej jest to traktowane jako dowdd stuszno-
$ci napietnowania. O tym, jak daremne sg préby takiego zaprzeczenia pisat
Jean Améry, po latach komentujac swoéj udziat w ruchu oporu:

Oczywiscie, caty czas chciatem zosta¢ antynazistg, jednak z wtasnej, nieprzymu-
szonej woli: do wziecia na siebie losu zydowskiego nie bytem jeszcze gotowy.
Dlaczego? Podczas lektury tak wielu narodowosocjalistycznych dziet wbitem
sobie do gtowy obraz samego siebie jako wroga i w pelni go uwewnetrznitem
[...]. Chciatem by¢ wrogiem nazistéw, dlatego z mtodzienczym zapatem wiktatem
sie w bojki, do ktérych stale dochodzito wtedy na wiedenskim uniwersytecie.
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Pragnatem jednak, zeby dziato sie to za sprawa mojego wtasnego wyboru, a nie
ze wzgledu na krew” czy tez ,rase”. [...] Zydéw przepedzano, wystawiano, aresz-
towano i deportowano wyltacznie dlatego, ze byli Zydami. Z perspektywy czasu
wydaje mi sie, ze chciatem zosta¢ wtedy schwytany przez wroga nie jako Zyd,
lecz jako cztonek ruchu oporu. Ostatnia, absurdalna préba ucieczki przed zbio-
rowym losem. Z narazeniem zycia roznositem bezskuteczne ulotki, ale towa-
rzyszyta mi fatszywa i dumna $wiadomos¢, ze jestem ,bojownikiem” i nie na-
leze do tych, ktérzy jak beczace owce daja sie prowadzi¢ na rzez (Améry, 2019,
ss. 265-269).

Taka postawe - prébe dowodzenia tego, czego od Zydéw zada sie, by do-
wodzili - Sartre nazywa nieautentyczna. Dzi$ to stowo brzmi oceniajgco,
pejoratywnie, surowo. Wiecej: brzmi jak decydowanie za kogos, kim ktos jest,
a kim nie jest. Gest na szczesScie juz dzi$ niedopuszczalny. Rezygnujac z tej
podejrzanej kategorii, chciatabym jednak skorzysta¢ z definicji Sartre’a, po-
niewaz przektadajac jg na bliskie mi kategorie wspotczesne, jest to w istocie
definicja sytuacji sublokatora. Brzmi ona: cztowiek ,zatruty przez wyobraze-
nie, jakie o nim maja inni, Zyjacy w strachu, aby jego czyny nie upodobnity sie
przypadkiem do tego wyobrazenia” (Sartre, 1992, ss. 94-95). Wedtug Sartre’a
jedyna autentyczna postawa to nie ucieczka przed pietnem, lecz jego afirma-
cja. Przyjecie go i tym samym przejecie. Na gruncie polskim gest taki wyko-
natl miedzy innymi Zygmunt Bauman. W rozmowie z Anng Mieszczanek, ko-
mentujgc antysemickie szykany w latach 1967-1968, powiedziat: ,Jesli wiec
zadekretowano, ze jestem Zydem, postanowitem by¢ nim. Miatem taka samga
reakcje jak amerykanscy Murzyni*, ktorzy zamiast wstydzic sie swojej czarnej
skory, dodatkowo fryzuja wtosy na afrykanska modte” (Mieszczanek, 1989,
s. 164). Jedyne, co 1gczy osoby naznaczone jako Zydzi - powiada Sartre - to
pogarda, jaka zywig do nich inni. I wiasnie te pogarde nalezy zacza¢ afirmo-
waé: ,autentyczno$¢ [Zyda] polega na przyjeciu i przezyciu do konca jego zy-
dowskiego potozenia, nieautentyczno$¢ na negowaniu go albo na wymykaniu
sie mu” (Sartre, 1992, s. 90). Tutaj Sartre spotyka Améry’ego.

Nigdzie nie czutem sie jak w domu. Bytem Zydem i chciatem/powinienem byt
nim zosta¢. Po powrocie do Belgii w 1945 roku zaczatem coraz bardziej intere-
sowac sie kulturg francuska, zauroczyt mnie Paryz, Jean-Paul Sartre stat sie dla
mnie kim$ w rodzaju ojca, niemniej jednak przestatem wierzy¢ w asymilacje. Jak
mogtaby by¢ jeszcze mozliwa? Wczesniej nie bytem ,zasymilowany”, cho¢ bar-
dziej niz ktokolwiek inny bytem ,pelnym” Austriakiem. Mimo to nie uchronitem
sie przed zydowskim losem. Jak wiec teraz - zmartwychwstaty, lecz opuszczony
jak nigdy wcze$niej - mogtbym sobie wmoéwic, Ze istnieje chociazby cien nadziei
na to, aby zosta¢ Francuzem? [...] Nieustajace wygnanie, ktoére wybratem, stano-
wito jedyna autentyczno$¢, na jaka mogtem sobie pozwoli¢ - bycie Zydem za-
mkneto przede mna wszystkie inne mozliwosci (Améry, 2019, s. 270).

* Stowo,Murzyni” podaje za oryginatem. W roku wydania ksiazki, z ktérej pochodzi cytat,
tj. 1989, okreslenie ,Murzyn” uchodzito w polskiej sferze publicznej za neutralne. Swiadomosé¢, ze
ma ono charakter rasistowski, jest dzisiaj bardziej powszechna (zob.,Murzyn”i,Murzynka”, 2020).
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Jesli sublokatorstwo to podporzadkowanie wymogom fatszywego uni-
wersalizmu, a wraz z nim ramom symetryzacji i przebaczenia, to zerwac z sub-
lokatorstwem mozna jedynie wtedy, gdy zobaczy sie je wtasnie jako rame,
w ktérej musimy sie zmiesci¢. Jako strukture. Tylko takie spojrzenie pozwa-
la wyj$¢ spod wiadzy tej struktury, a w konsekwencji przesta¢ gra¢ w dom
na prawach goscia, skonczy¢ ze spektaklem integracji odgrywanym dla tych,
ktorzy dzierza prawo gospodarza i zintegrowac sie z kondycjg Zyda, ,pogo-
dzi¢ sie ze swoja obcoscia i samotnoscig” (Améry, 198043, ss. 94-95). Améry
twierdzi, Ze to, co czyni z niego Zyda, to przemoc antysemicka oraz fakt, ze on
nie moze wybraé, ze Zydem nie jest. Bycie Zydem jest, pisze Sartre, ,sytuacja
nie do zniesienia’, ale dla nie-nie-Zyda - rewelacyjna kategoria Améry’ego
- nie ma z tej sytuacji ucieczki (Améry, 19803, s. 94). A zatem zamiast po-
mimo wszystko usilnie stara¢ sie nim nie by¢, jak robit przed wojna, Améry
postanawia odrzuci¢ nie samg zydowsko$¢, lecz obce, alienujace spojrze-
nie na nig; ,wie, Ze jest innym, pariasem, banita, wygnancem - takim chce
by¢ [..], czerpiac cala swoja dume ze swojego upokorzenia” (Sartre, 1992,
s.137). Tylko w ten spos6b moze odebra¢ antysemityzmowi wtadze nad soba.

Nie jest to jednak rozwigzanie polityczne, lecz tozsamosciowe, a jego cie-
zar ponownie spoczywa na napietnowanych. Nie zapewnia ono takze bezpie-
czefstwa Zydom, przeciwnie: ,aryjczycy” godza sie na zydowska autentycz-
nos¢, o ile prowadzi ona do zydowskiego getta, w ktorego straznikow zawsze
moga sie wcieli¢. Nie jest to wiec rozwigzanie, lecz strategia najmniej pod-
porzadkowujaca sie antysemickim wymogom. Rozwigzaniem politycznym po
stronie zdominowanych byto miedzy innymi, na przekér ogromnym przeciw-
nosciom, doprowadzenie do powstania Izraela (Shapira, 2018). Podjecie sie
tego wyzwania wymagato konsekwentnego odrzucenia zalezno$ci od dobrej
woli nie-Zydéw, a wraz z nim - odrzucenia wiary w pryncypia, ktérych owoce,
zgodnie z logika mistyfikacyjnego uniwersalizmu, pozostawaty w gestii jedy-
nie nie-Zydéw. Jak ujat to Walter Russell Mead:

[P]anstwo zydowskie powstato w oparciu o rozsadny i historycznie uzasadniony
sceptycyzm co do zdolnosci liberalnego porzadku w kwestii skutecznej ochrony
Zydoéw. [..] Izrael jest w zasadzie peten Zydéw i potomkéw Zydéw, dla ktérych
Herzl okazat sie proroczy. S tam Zydzi, ktérzy uciekli z ruin Europy po 1940 ro-
ku, a takze troche tych, ktérzy uciekli wczedniej. S tam tez setki tysiecy Zydow,
ktorzy musieli ucieka¢ przed arabskimi przesladowaniami w latach po uzyska-
niu niepodlegtosci przez Izrael i uciekaja stamtad do dzi$. Dla nich wszystkich
jest oczywistym, Ze liberalne pryncypia nie uratuja Zydéw. Nawet jesli s3 one
mite, lubimy je i chcemy zy¢ wedtug nich, jak tylko mozemy. Wolno$¢ stowa, de-
mokracja, wszystkie te rzeczy s wspaniate! Ale §wiatowy porzadek liberalny,
europejski porzadek liberalny, europejskie oswiecenie - to wszystko nie moze
uratowa¢ Zydéw (Mead & Rosenberg, 2022).

Rozwigzaniem politycznym po stronie dominujgcych bytoby trakto-
wa¢ Zydéw w sposéb réwny sobie jako Zydéw wtasnie, a nie pomimo lub
za cene ich zydowskosci. To byta przeciez istota sporu Marksa z Bauerem.
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Sartre rekapituluje ten spér po nazizmie, gdy ograniczenia koncepcji Bauera
zdazyly ujawnic sie z calag moca.

3. Dezintegracja

,Jesli wiec zadekretowano, ze jestem Zydem, postanowitem by¢ nim” - powie-
dzial Zygmunt Bauman (Mieszczanek, 1989, s. 164). Manifestowanie dumy
z pietna na przekér wymuszanemu wstydowi, podkreslanie pietnujacych
atrybutéw jako akt wypowiedzenia postuszenstwa kulturze dominujacej - to
takze strategia feministyczna i wtasnie na niwie feministycznej wybrzmia-
ty kilka lat temu kontrowersje z nig zwigzane. Chodzi o inicjatywe o wiele
moéwigcej nazwie ,Marsz Szmat”: feministyczny marsz kobiet przeciwko
stygmatyzacji kobiecej seksualno$ci i obwinianiu ofiar za przemoc seksualng
argumentami typu ,trzeba byto nie prowokowac¢”. Komentujac to wydarze-
nie, zniesmaczona nim Agata Bielik-Robson postuzyta sie kategorig autonie-
nawi$ci, by zaproponowa¢ grupom mniejszo$ciowym formute: ,udowodnij,
Ze nie jeste$ taki, jak cie widza przesladowcy” (Bielik-Robson, 2013). ,R6b
wszystko tak, by nigdy nie da¢ Hitlerowi po$Smiertnej satysfakcji! Co nalezy
czyta¢ wlasnie jako: nigdy nie stan sie tym, czym Hitler sadzit, Ze jeste$ - isto-
ta staba, uposledzong, podrzedna i unlebenswertig, niegodna tego, by zy¢” -
pisata Bielik-Robson (2013), odnoszac sie do analogicznego sporu o metody
emancypacji w obrebie zydowskosci. Zarzucita ona uczestniczkom ,Marszu
Szmat”, Ze zrobity odwrotnie, poniewaz w istocie wierza w negatywny obraz
wtlasny wykreowany przez kulture dominujaca.

Autorem studium o autonienawisci jest psychiatra i badacz dyskursu,
Sander Gilman. Gilman nie utatwit sobie zadania, po$§wiecajac obszerny roz-
dziat ksiazki Jewish Self-Hatred. Anti-semitism and the Hidden Language of the
Jews zatytutowany w polskim brzmieniu Wynalezienie koncepcji autonienawi-
Sci kategorii, ktéra sam stosuje (Gilman, 1990). Dekonstruuje on autoniena-
wis¢ tak jak inne elementy dyskursu o Zydach: pokazuje jej historie, zmiany
w zalezno$ci od kontekstu oraz stawki jej uzycia. W ksiazce Difference and
Pathology. Stereotypes of Sexuality, Race, and Madness ten sam autor przed-
stawit koncepcje stereotypu oraz komplet narzedzi do ich badania (Gilman,
1985). Stereotyp to dla niego bogate Zr6édto wiedzy o grupie stereotypizuja-
cej oraz o kulturowych przemianach i historycznych procesach, ktére w niej
zachodza. Nigdy natomiast - o grupie stereotypizowanej. W ksigzce $ledzit
proces stereotypizacji ,pierwotnej”, czyli to, za pomocag jakich kategorii wiek-
szo$¢ definiuje mniejszo$¢. Juz tam sporo miejsca poswiecit recepcji stereo-
typu przez grupy i jednostki stygmatyzowane. Pisal wtedy miedzy innymi
o koncepcji zartu Zygmunta Freuda oraz powie$ci Rodzina Karkowskich Joszuy
Singera. Jewish Self-Hatred to ksigzka poSwiecona juz w cato$ci stereotypi-
zacji ,wtérnej”: temu, jak napietnowani radza sobie z pietnem, lokujac je -
Za pomoca napietnowania kogo$ z wtasnej grupy - poza soba. Mechanizm



3. Dezintegracja 143

ten opisuje Gilman na przyktadzie recepcji antysemityzmu przez Zydéow.
W szczego6lnosci zajmuje go ten aspekt antysemickiej ideologii, ktéry dotyczy
specyfiki zydowskiego jezyka i zydowskiej mowy. Ksigzka Gilmana to zatem
ksigzka o strategiach przetrwania w warunkach przemocy symboliczne;j.
Przemoc symboliczna to taka przemoc, ktéra stosuje wobec siebie, poniewaz
przyjmuje kategorie oceny i postrzegania mnie (ze wzgledu na jaka$ moja
ceche spotecznie zdefiniowang jako znaczgca) narzucone przez grupe domi-
nujgca, w ktorej interesie lezy przedstawienie mnie w sposéb dezawuujacy.
Grupa ta dysponuje narzedziami narzucenia swojej wizji mojej osoby/mojej
grupy jako wizji prawomocnej. Takze w moich wtasnych oczach.

Zadna z tych strategii nie jest skuteczna, co gwarantuje juz sama struk-
tura dominacji; w strukturze tej zawarte jest wspotistnienie 1) koniecznosci
dostosowania sie i 2) niemoznosci dostosowania sie. Sander Gilman i Pierre
Bourdieu mechanizm ten nazywajg podwdéjnym wigzaniem (double bind).
Z jednej strony grupa dominujgca obiecuje: jesli tylko staniesz sie taki jak my,
zostaniesz obdarowany tymi samymi przywilejami, pozbadz sie wiec swo-
jej odmienno$ci, udowodnij, Ze nie jestes$ taki, za jakiego cie mamy, dostosuj
sie do nas, a zostaniesz nagrodzony. Z drugiej strony ta sama grupa twierdzi:
twoja innos$¢ jest esencjalna, wiec pozostanie ona zawsze czyms, co czyni cie
odmiennym, a my zawsze wynajdziemy réznice i narzedzia do jej znalezienia.

Podwéjne wigzanie warunkuje sposdb myslenia i praktyki nie tylko
grupy dominujgcej, ale takze grupy podporzadkowanej. Grupa dominujaca
potrzebuje asymilatoréw, poniewaz oni potwierdzaja jej wartos¢ (,,skoro inni
chca by¢ tacy jak my, to znaczy ze jesteSmy wartoSciowi”), z drugiej jednak
potrzebuje Innego, by projektowac na niego wszystko to, co z przyczyn hi-
storyczno-ideologicznych musi znalez¢ sie poza nig; wszystkie cechy, ktére
musi ona wykluczy¢ z wlasnego obrazu. Dobrym przyktadem takiej eksklu-
zji jest ,zydokomuna”: dzieki tej antysemickiej kategorii postrzegania komu-
nizm okazuje sie tworem obcym i narzuconym, a polska wspolnota wolna od
grzechu komunizowania, czego wymaga hegemoniczna dzi$ ideologia. Opisa-
ny przez Gilmana mechanizm podwdjnego wigzania wytwarza okreslone
typy dominujacego dyskursu. Na przyktad dyskurs, ktéry za Franzem Fano-
nem nazywam zdzieraniem maseKk: jeste$ zbyt podobny do nas - masku-
jesz sie, podszywasz, udajesz kogo$ innego, niz jeste$, musimy wiec znalez¢
sposob, by ujawni¢ twoja prawdziwa nature (Fanon, 2020). Albo dyskurs
esencji: jestes zbyt niepodobny do nas i na dodatek nie chcesz sie dostoso-
wac, wiec nie dziw sie, Ze nie wpuszczamy cie do naszej wspolnoty.

W grupie podporzadkowanej podwdjne wigzanie objawia sie z kolei
tak: skoro uczestnictwo w grupie dominujgcej jest moim pragnieniem, to - by
nie popas¢ w sprzeczno$¢ - musze te grupe uznawac za warto$ciowa. Jesli
tak, to nie moge przeczy¢ jej ideologii. Przeciwnie, powinnam jg wyznawac.
A jesli ja wyznaje, to wyznaje takze wiare w to, co grupa ta sgdzi o mnie jako
o Innym (Zydzie, Czarnym, kobiecie, lesbijce itd). Méwigc stowami Sartre’a,
Zyd, ktéry probuje sprosta¢ wymogom kultury dominujgcej, ktory nieustannie
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podchodzi do egzaminu, jakiego ta kultura od niego wymaga, ktéry stara sie
udowodnié, ze ja przyswoit i Ze jest jednym z jej uczestnikéw, to Zyd, ktéry
musi stac sie ,,antysemitg na cudzy rachunek” (Sartre, 1992, s. 103), a zatem
cierpie¢ jeszcze bardziej, bo przezywa nie tylko antysemityzm zewnetrzny,
ale i wewnetrzny. Skoro uznaje, ze faktycznie nosze skaze, to musze z nig co$
zrobi¢, jako$ sie z niej wytlumaczy¢ lub oczysci¢. Najczesciej robie to, eksklu-
dujac te skaze na innych napietnowanych: moze oni tak, ale ja nie.

Dla grupy zdominowanej podwdéjne wigzanie oznacza uczestnictwo
w dyskursie na prawach dowodu. , Tak, to faktycznie prawda, co o nas méwia” -
twierdzac to, udowadniam dystans do samej siebie, a dystans ten jest cechg
dystynktywng. Udowadniam takze, ze podzielam z grupa dominujaca jej uni-
wersum, w tym jej stereotypy i jej instrumentarium pietnujace. ,Ale ja taka
nie jestem” - dodaje po chwili. Tym razem eksponuje moje pragnienie, by by¢
podobna pietnujacym, a nie pietnowanym. Manifestuje swojq aspiracje, pote-
gujac samozachwyt pietnujacych.

Przyktadow wiaczania sie mniejszosci w dyskurs dominujacy na prawach
dowodu dostarcza polska sfera publiczna. W szczegélnosci za$ to, jak funk-
cjonujg w niej osoby o publicznej tozsamosci zydowskiej i osoby publicznie
wypowiadajace sie jako Zydzi. Podstawianiem polskiej wspélnocie dominu-
jacej lustra i szeptaniem zza niego: ,tak, jeste$ najpiekniejszy na Swiecie” jest
miedzy innymi przepraszanie Polakdw za zydowskich komunistéw, wcielanie
sie w role Zyda z ludowej legendy czyli autofolkloryzacja (gdzie folklor po-
strzegam jako odmiane kolonizacji), bagatelizowanie polskiego antysemity-
zmu, podkres$lanie przywigzania i mitosci do Polski, przedstawianie polskiego
i zydowskiego nacjonalizmu z lat trzydziestych XX wieku jako zjawisk syme-
trycznych itd. Wszystkie te publiczne gesty przynaleza do repertuaru , dobre-
go Zyda”, a ich ,warunki brzegowe” dobrze ilustruje film Klub dyskusyjny (Wa-
shington, 2007). W jednej scenie widzimy najpierw dwdch czarnych mezczyzn
rozmawiajacych z biatym szeryfem. Wypelniajg oni idealnie skierowane wo-
bec nich oczekiwania: przytakuja kazdemu stowu swojego rozmoéwcy, $mieja
sie z jego zartow, zgadzaja sie na wszystkie jego propozycje. Na koniec kamera
przesuwa obraz w kat pokoju, gdzie lezy zmasakrowane na komisariacie cia-
o czarnego mezczyzny. To ten, ktéry zamiast potakiwa¢, powiedziat prawde.

Uprawomocnienie to kluczowa stawka podwdjnego wigzania. Tre-
$ci dyskryminujace, opresyjne, podtrzymujace relacje dominacji zostaja po-
twierdzone za sprawg powtdrzenia ich jako prawdziwe przez osoby, ktore sg
ich przedmiotem. Tak dziata dowdéd. Dzieki temu ci, ktérzy stosuja ktamstwo,
przemoc, okrucienstwo i wyzysk, mogg powiedzie¢: to nie jest klamstwo, to
nie jest przemoc, to nie jest okrucienstwo, to nie jest wyzysk, przeciez oni
sami mowig, ze tacy sa.

Przypomnijmy raz jeszcze postulat Bielik-Robson: zachowuj sie tak, by
udowodni¢, ze nie jeste$ taka, jak cie maluja. Dzieki Gilmanowi wiemy, Ze to
rzekome remedium na opresje jest w istocie jednym z mechanizmoéw opre-
sji. Przymus udowadniania, Ze jest sie takim samym jak pietnujacy, a nie jak
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pietnowany to jedno z dwoch wigzan w zestawie double bind. Tymczasem
istota podwdjnego wigzania jest to, ze tworzace je suply wystepujq ra-
zem. Przemoc symboliczna sprawia, ze kazdy wybdr - takze odstapienie od
wyboru - ma charakter obrania strategii: co$ znaczy i co$ kosztuje.

Aby nie da¢ sie zdefiniowa¢ antysemickiej wiekszosci, trzeba przede
wszystkim najpierw realnie oszacowac i rozpoznaé antysemicki werdykt.
Spojrze¢ bez ztudzen na antysemityzm, na wtasne potozenie, na pozycje jaka
spoteczenistwo, w ktérym Zyjemy, nam przyznato. Wymaga to odwagi analo-
gicznej do bourdianskiego aktu zerwania z illusio.

Tak naprawde znalaztem sie w sytuacji psychicznie nie do zniesienia: zostatem
wychowany jako chrzescijanski Austriak - a jednak wcale nim nie bytem. Juz nim
nie bytem. Przyttaczajaca wiekszo$¢ nie tylko niemieckiego, ale tez mojego, au-
striackiego spoteczenstwa wykluczyta mnie ze wspdlnoty. Juz woéwczas powi-
nienem to zaakceptowac - gdybym tylko byl gotéw powiedzie¢ sobie prawde
(Améry, 1980b, s. 266; podkreslenie za oryginatem).

Tak pisat Jean Améry o swojej mtodosci. Zerwanie z iluzjg uniwersalizmu jest
aktem przeciwko sublokatorstwu. Rozpozna¢, ze przeznaczono nam miej-
sce pod schodami, to zarazem akt rewolty przeciwko zajeciu tego miejsca.
Améry relacjonuje swoje doswiadczenie nastepujgco:

Bycie Zydem oznaczato akceptacje wyroku $mierci natozonego przez $wiat jako
wyroku globalnego. Uciekanie przed nim poprzez zamykanie sie w sobie bytoby
tylko hanba, podczas gdy jego akceptacja byta jednocze$nie fizycznym buntem
przeciwko niemu. Upodmiotowienie polegato nie na odwotywaniu sie do mojego
abstrakcyjnego cztowieczenstwa, lecz odnalezieniu sie w danej rzeczywisto$ci
spotecznej jako Zyd zbuntowany (Améry, 1980b, s. 96).

Nie da¢ sobie wmoéwic¢, ze rzeczywistosS¢ jest inna, niz jest - to pierwszy krok
od uniwersalizmu fatszywego do realnego. Zmierzy¢ sie z rzeczywistoscia
w pelni, bez znieczulenia, nie pozwoli¢ narzuci¢ sobie kategorii postrzega-
nia, przez ktére nie wida¢ antysemityzmu. ,Czy jestem psychicznie chory, czy
mam przywidzenia, czy cierpie na histerie? Pytanie jest retoryczne. Od daw-
na znam na nie w peini zadowalajaca odpowiedz. Wiem, Ze to, co mnie gnebi,
to nie neuroza, lecz precyzyjnie dostrzezona rzeczywisto$¢” - pisze Améry
(1980Db, s. 96).

Wspétczesnie - obok choroby psychicznej, przewrazliwienia, neurozy
czy histerii - czesto stosowana kategoria pacyfikacyjng zaczerpnietg ze stow-
nika psychologicznego, a wiec majacqa moc sprowadzania generalnego 0sa-
du rzeczywistos$ci do zindywidualizowanej patologii, jest trauma. Odrzucenie
tych wszystkich kategorii, jak robi to Améry, to akt uzewnetrznienia opresji,
wyjécia poza przemoc symboliczng, obiektywizacji:

[N]ie jestem ,straumatyzowany”, moj stan duchowy i psychiczny catkowicie od-
powiada rzeczywistosci. Swiadomo$é, ze jestem Zydem z Zagtady, nie jest ideolo-
gia. Mozna to poréwnac¢ do Swiadomosci klasowej, ktérg Marks prébowat wyja-
$ni¢ proletariuszom dziewietnastego wieku (Améry, 1980Db, s. 99).
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Odmowe integracji do kultury, ktérej strukturalnymi elementami sg anty-
semityzm i rasizm, ogltosit Max Czollek. Czollek wspoétorganizowat w Berlinie
wydarzenie o nazwie “Disintegration. A Congress of Contemporary Jewish
Positions” (Dubrowska, 2021). Hasta kongresu brzmiaty: ,No more Jews for
Germans”, ,Jud Sauer” i ,Desintegriert euch!” i in. (Landry, 2020, s. 4).,Nie, nie
zapale z tobg tych Swieczek, nie, nasze matki i ojcowie nie szli do Auschwitz
razem, nie, moja biografia nie jest twoja, nie, moja opinia o Izraelu nie ma
nic wspolnego z tobg, do cholery. Nie, nie wywiniesz sie z tego tak tatwo!” -
deklarowat Czollek, odmawiajac udzialu w wymuszanym na niemieckich Zy-
dach spektaklu wybaczenia i pojednania (Landry, 2021, s. 4). Tresciwe omo-
wienie koncepcji dezintegracji znajdziemy w jego tekscie Gegenwartsbewdilti-
gung. Czollek wyjasnia tam, na jakich zatozeniach zasadza sie dominujgcy we
wspotczesnych Niemczech paradygmat integracji (Czollek, 2020). Tekst ten
ukazat sie pierwotnie w tomie zbiorowym pod wiele méwigcym tytutem Eure
Heimat ist unser Albtraum [Wasza ojczyzna jest naszym koszmarem] (Ayde-
mir & Yaghoobifarah, 2019). Jak pisza jego redaktorki Fatma Aydemir i Hen-
gameh Yaghoobifarah, tom powstal w odpowiedzi na powotanie przez rzad
niemiecki ,ministerstwa ojczyzny”s, poniewaz dla grup marginalizowanych
Heimat to $miertelnie niebezpieczna koncepcja. We we wstepie do angloje-
zycznego wydania wskazuja:

Termin Heimat nigdy nie opisywat realnego miejsca, byl natomiast wiecznym
wotaniem o homogeniczne, biate, chrzescijanskie spoteczenstwo, w ktéorym
mezczyZzni maja ostatnie zdanie, kobiety natomiast martwig sie o potomstwo -
w ktérym mozliwosci innego Zycia zwyczajnie nie istnieja. [...] Heimat jest takze
integralng czescia nazistowsko-faszystowskiej ideologii i dlatego nie da sie tej
koncepcji zrozumie¢ bez odniesienia do Zagtady. A teraz przemianowano insty-
tucje panstwowa na ,Ministerstwo Ojczyzny”. Znormalizowano to stowo. Bez
dyskusji. Bez wyjasnienia. Tak po prostu (Aydemir & Yaghoobifarah, 2020).

By pokaza¢, na jakich zatozeniach opiera sie kategoria integracji, Czollek
postuzyt sie koncepcja teatru pamieci Y. Michala Bodemanna.

Teatr integracji wymaga podziatu ludzi na , dobrych” i ,ztych” (i)migrantéw. Do-
brzy imigranci strzelajg gole dla narodowej druzyny pitki noznej i otrzymuja na-
grody integracji. Zli imigranci represjonujg swoje kobiety [i molestujg Niemki].
Odgrywanie tych rél podwojnie stabilizuje niemiecki autowizerunek: po pierw-
sze, Niemcy to spoteczenstwo otwarte, po drugie, owo otwarte spoteczenstwo
jest Smiertelnie zagrozone przez ludzi, ktérzy powinni by¢ Niemcom wdzieczni:
(i)migrantéw (Czollek, 2020, s. 146).

Wedtug niego koncepcja integracji, podobnie jak asymilacja, jest przejawem
narcyzmu grupy dominujgcej. Kto musi sie integrowac z kim, wobec kogo sta-
wiane jest to zadanie, kto jest sprawdzany pod katem wtasciwego lub niewta-
Sciwego przysposobienia?

5 Chodzi o zmiane na Bundesministerium des Innern, fir Bau und Heimat zwane w skrdcie:
Heimatsministerium. Poprzednia nazwa brzmiata: Bundesministerium des Innern.
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Podobno niektérzy ludzie integruja sie lepiej niz inni. Ale co to tak naprawde
znaczy: integracja? Z pewnoscia tutaj zaczyna sie nieréwnos¢: jesli zaktadamy, ze
musimy kogo$ integrowac¢ do spoteczenstwa, ustanawiamy tym samym pewne
normy spoteczne jako lepsze i wazniejsze niz inne. ,Inni” musza sie dopasowac
do ,nas”: muszg sie zintegrowac¢ (Grjasnowa, 2021, s. 65).

Tak pisze Olga Grjasnowa, ktérej rodzice, rosyjscy Zydzi, wyemigrowali
do Niemiec wraz z dzie¢mi w 1996 roku. Wymog integracji ujawnia faktyczna
dominacje. By méwic o integracji, potrzebny jest hegemon kulturowy, do kt6-
rego integracja nastepuje. Dlatego Czollek wzywa do dezintegracji - to znaczy
odmowy uznania hegemonicznosci kultury biatych Niemcéw (biatych ozna-
cza takze niezydowskich), a tym samym jakiejkolwiek hierarchizacji ludzi
w obrebie panstwa. Paradygmat integracji opiera sie na rasistowskiej kon-
cepcji przynaleznosci (belonging) i w tym sensie jest nieustannym uktonem
rzekomo liberalnych, otwartych i tolerancyjnych Niemiec w kierunku skraj-
nej prawicy. Zdaniem Czollka za sprawg tego paradygmatu idea niemieckiego
Volk pozostaje wciaz zywa.

Pozycje zmarginalizowana mozna zdefiniowa¢ nie tylko poprzez funkcje, jaka
petni ona wzgledem grupy dominujacej, lecz takze poprzez przymus odpowia-
dania na ciagle te same pytania: skad pochodzisz? Jestes mezczyzng czy kobietg?
Czy twoja rodzina byta w Holokaus$cie? Za tymi pytaniami kryje sie nie tylko wzo-
rzec normalno$ci, ale takze, a moze przede wszystkim, zatozenie, Ze kto$ posiada
odpowiedz dla przestuchujacego: mezczyzna albo kobieta. Niemiec albo nie-Nie-
miec. Zagtada albo nie-Zagtada. By przerwac przestuchanie, sugeruje koncepcje
dezintegracji. [...] Dezintegracja oznacza¢ moze odmowe odpowiedzi na pytania,
ktore uznamy za kompulsywne. Ktamstwo. Fikcje. Cisze (Czollek, 2020, s. 150).

Ktamstwo, zmyslenie, milczenie sa prawem kazdego, kto jest wciggany na sce-
ne tego teatru, poniewaz przestuchanie, ktore na tej scenie sie odbywa, to akt
subordynowania, wymuszanie postuszenstwa, demonstracja dominacji. Pro-
blemem nie jest zatem czyje$ ktamstwo, lecz fakt, Ze osoby nalezgce do mniej-
szos$ci zmuszone sg podtrzymywac wyidealizowany obraz wtasny wiekszosci.

Warto podkresli¢, ze postulowana przez Czollka dezintegracja nie ozna-
cza odmowy asymilacji w tym sensie, Zzeby zachowa¢ wiernos¢ judaizmowi
lub znajomos¢ kultury zydowskiej na przekor wtopieniu sie w pejzaz lokalny.
Nie jest to wiec projekt bundowski. Dezintegracja oznacza odmowe podcho-
dzenia do egzaminu z podporzadkowania regutom tego pejzazu. A nawet wie-
cej: demonstracyjne tego egzaminu oblanie. Podobnym postulatem jest au-
todekolonizacja Grady Kilomby. Kilomba proponuje, by porzuci¢ fantazje
o sprostaniu biatej publicznosci. ,Jesli tylko bede odpowiednio przekonuja-
ca”, ,trzeba byto zachowac sie inaczej”, ,mogtam to powiedzie¢ innymi stowa-
mi” - ten perfekcjonizm os6b poddanych rasistowskiej przemocy, owocujacy
ciggtym poszukiwaniem wtasciwej odpowiedzi dla biatych, jest przejawem
internalizacji rasizmu (Kilomba, 2010, s. 142). Polega na tym, Ze wcigz w so-
bie, a nie w strukturze, na jakiej nadbudowana jest rzeczywistos¢ spoteczna,
upatrujemy powodéw dyskryminacji i przesladowan, jakich do§wiadczamy.
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Dlatego Améry proponuje, aby zamiast walczy¢ z wiasnym dyskomfor-
tem i niepokojem, zaakceptowac je jako kondycje wyroézniajaca tych, ktorzy
na podstawie fatszywych uniwersalizmdéw nie zostali zaliczeni ,,po prostu” do
zbioru ludzi, lecz kazano im ten test zalicza¢ nieustannie od nowa.

Rozwazania o uniwersalizmie zaczetam od przypomnienia, w jaki spo-
s6b zdekonstruowat go Pierre Bourdieu, obnazajgc przestanki, na jakich uni-
wersalizm, ktéry znamy, jest ufundowany. A jednak Bourdieu nie rezygnuje
z samej idei uniwersalizmu. Uniwersalizm faktyczny - w odréznieniu od mi-
styfikacyjnego - polega¢ miatby na uniwersalnym uzyskiwaniu warunkow
dostepu do tego, co uniwersalne. ,Trzeba stara¢ sie, aby wszedzie sprzyjac
dostepowi wszystkich ludzi do narzedzi produkcji i konsumpcji zdobyczy hi-
storycznych, ktére wskutek logiki scholastycznej uzyskaty w danej chwili uni-
wersalny charakter ”- pisat Bourdieu (2006, ss. 116-117). Celem bytaby wiec
uniwersalizacja warunkéw dostepu do uniwersalnosci.

Odrzucenie fatszywego uniwersalizmu poprzez, po pierwsze, skonfron-
towanie sie z faktem wtasnego podporzadkowania i faktycznym rozmiarem
przemocy, jakiej jest sie poddanym lub poddang, po drugie, odmowe grania
w teatrze integracji, po trzecie, demaskacje fatszu stojacego za obietnica skta-
dang przez dotychczasowy uniwersalizm - to wszystko sg warunki koniecz-
ne, lecz niewystarczajace, by cel 6w osiggngé. Méwigc inaczej, polityka tozsa-
mosci — wycofania sie w partykularyzmy na skutek rozczarowania fatszywa
obietnica asymilacji - na dtuzszg mete nie gwarantuje emancypacji. Tak ujat
to Eric Ward:

Odrzucam wspétczesny trend obwiniania mniejszos$ciowych spotecznosci za ich
empowering. Odrzucam jednak takze rosnaca tendencje liderek i lideréw tych
spotecznosci, by traktowac polityke tozsamosci jako cel ostateczny. To nie jest
cel ostateczny. Polityka tozsamo$ci miata by¢ naszym sposobem na odbudowe
ruchéw spotecznych na rzecz sprawiedliwosci. Jej celem byto zgromadzi¢ nas
razem, bySmy rozpoznali w sobie nawzajem to, co wspélne wszystkim ludziom
(Ward, 2018).

W kontekscie zydowskos$ci i antysemityzmu skuteczne roszczenie do
uniwersalnosci - a zatem nie to, ktére podtrzymuje strukture dominacji, lecz
to, ktore ja obnaza i zada jej przebudowania - mozna zgtosi¢ dopiero jako
Zyd wiasnie, przeszedtszy najpierw droge nie od, ale do wtasnego pietna.
Paradoks ten oddajg stowa Améry’ego: ,Moge by¢ Zydem tylko w strachu
igniewie, kiedy - by odzyska¢ godnos$¢ - strach przeradza sie w gniew. «Ustysz,
o Izraelu» to nie moje wezwanie. To «Ustysz, o Swiecie» chce gniewnie wyrwa¢
sie ze mnie. Domaga sie tego szeSciocyfrowy numer na moim przedramieniu”
(Améry, 1980a, s. 100). Sta¢ sie Zydem oznacza zmierzy¢ sie z iluzja obietni-
cy, ze mozna nim nie by¢ w Swiecie, ktorego warunki dyktujg antysemickie
wzory. | dopiero z tego miejsca - miejsca zerwania - zadac inkluzji.

Uniwersalizm fatszywy, sublokatorstwo, dezintegracja i wreszcie ponow-
ne roszczenie do uniwersalnos$ci, ktére zaczyna sie, chyba zawsze, od zada-
nia uznania réznicy na przekoér usypiajgcym opowiesciom o ,losie ludzkim” -
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chcialabym teraz omoéwi¢, jak sekwencja ta moze wyglada¢, positkujac sie
trzema tekstami literackimi poswieconymi antysemityzmowi. Zanim jednak
to zrobie, korzystajac z rozpoznan Jodi Melamed sprébuje wyjasni¢, jak do-
niosta role moze pehic literatura w ksztattowaniu wzoréw kultury. Zdaniem
Melamed to wtasnie literatura piekna odegrata szczeg6lng role w konstru-
owaniu i reprodukcji kategorii postrzegania dopasowanych do kolejnych ge-
nerowanych przez panstwo porzadkéw rasowych w USA i to w polu literac-
kim podejmowano proéby ich przekraczania (Melamed, 2011).

4. Pacyfikacja

Nie utrzymywat kontaktéw towarzyskich z Zydami. Z wy-
jatkiem tych, ktérzy jak on nie chcieli sie uwaza¢ za Zydow
i jak on ptacili kazda cene za akceptacje. Nie kontaktowat
sie nawet z rodzonymi bra¢mi. Chciat, zeby wszyscy za-
pomnieli, Ze jest panem Sztajnsbergiem, a pamietali tyl-
ko, Ze jest panem Marianem. I udawato mu sie to. Wsze-
dzie, gdzie wchodzil, styszat: ,Panie Marianie! Panie Ma-
rianie!”. Pod$émiewano sie z niego i wykorzystywano go
w bezwstydny sposéb, ale byt popularny wsréd eleganc-
kiej bohemy. Ktéra natychmiast o nim zapomniata, kiedy
nie moégt juz nic jej zaoferowa¢, lecz przeciwnie, sam po-
trzebowat pomocy. Jedni twierdzili, ze Cwiklifiska [zona]
kazata mu odejs¢, drudzy, ze sam odszedt, zeby jej nie na-
razac. Zatadowat ksigzki na wozek, tyle ile mdgt uciagnac,
i poszedt do getta, gdzie je z tego wozka sprzedawat.
Umart z gtodu, bo kto mégt wyzy¢ z ksigzek w getcie?
(H. Grynberg, 2018, ss. 82-83).

We wspomnianej juz ksigzce Represent and Destroy. Rationalizing Violence in
a New Racial Capitalism Jodi Melamed (2011) pokazuje, jak powojenne ide-
ologie antyrasistowskie nie tylko ograniczyty rozumienie rasizmu, ale ufun-
dowaty i znormalizowaty nowe formy urasowionej przemocy. Chciatabym
pokaza¢ analogiczny proces wygaszania polemicznego potencjatu, jaki miat
miejsce w Polsce odnos$nie do antysemityzmu. Mam na mysli uporczywie fat-
szywe odczytanie literackich i wspomnieniowych narracji zydowskich o Za-
gtadzie, w nieprzystajacym do nich, a czasem wrecz zaprzeczajacym im du-
chu uniwersalizmu spod znaku wyswiechtanego bon motu Zofii Natkowskiej,
a w konsekwencji zaprzepaszczenie szansy na realng konfrontacje z antyse-
mickimi wzorami kultury poprzez ich przeoczenie, zapoznanie lub zakrycie
tam, gdzie zostaty one ujawnione, opisane i poddane dekonstrukcji.

0Od Jodi Melamed wiemy, ze przestrzenig transmisji ideologii rasowych
moze by¢ pole produkcji kulturalnej ze szczegélnym wskazaniem na litera-
ture piekna, a nie, jak zwykto sie sadzi¢ w odniesieniu do splotu ideologii
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i uprzedzen, wasko rozumiana polityka. Przybliza nas do kategorii wzoréw
kultury, oddala natomiast od postrzegania rzeczywisto$ci w sposdéb quasi-
-spiskowy - jako gry $wiadomie i celowo prowadzonej przez demiurgow
i manipulatoréw. Melamed traktuje kulture nie jako pole wolnej ekspres;ji
i tworczego indywidualizmu, lecz wytwarzania spoteczenstwa i jednostek,
Scisle powigzane z innymi polami tej produkcji. W jej ujeciu kultura jest tylez
integralnym, co niezbednym elementem porzadku politycznego i ekonomicz-
nego, bo za sprawg promowanych tekstow kultury narzucony przez panstwo
porzadek spoteczny zostaje uprawomocniony w oczach jej odbiorcéow i od-
biorczyn i przez nich zinternalizowany. Kultura proponuje takze indywidual-
ne i grupowe tozsamosci, ktére bezkolizyjnie wpisujg sie w ramy narzucone
i strzezone przez panstwo.

Zdaniem Melamed to literaturoznawstwo trenowato czytelnikow w ta-
kim rozumieniu réznicy rasowej, ktérego wymagata ideologia dominujgca
(Melamed, 2011, ss. 2-4). Kulturotwdrczg site literaturoznawstwa, ktérej
dowodzi Melamed, chciatabym teraz pokaza¢ na przyktadzie recepcji trzech
dziet: opowiadania Wielki Stefan Konecki Adolfa Rudnickiego oraz powiesci
Zapiski z martwego miasta i eseju O sytuacji polskiego pisarza pochodzenia
zydowskiego Artura Sandauera. Wszystkie te trzy teksty zrywaty z iluzjg asy-
milacji, pokazujgc stojaca za nig przemoc. Za sprawg zaproponowanych przez
literaturoznawcow interpretacji we wszystkich doszto do drastycznego prze-
mieszczenia znaczen.

4.1. ,Mit przeprowadzki”

Falszywa uniwersalizacja ma moc performatywnego wezwania: zmusza
Zydéw do jej powtdrzenia. Zgodnie z logika egzaminu z podporzadkowa-
nia czes$cig wymaganej mimikry do kultury dominujacej jest jej replikowa-
nie. Dlatego juz samo poprowadzenie innej narracji to nierzadko kosztowny
gest odmowy. Odmowe narracyjnej reprodukcji figur dominujacego dyskur-
su traktuje zatem jako odmowe asymilacji do polskosci. Bo, jak dowodzi¢
beda autorzy, ktérych teksty za chwile omoéwie, w Polsce asymilacja polega
na tym, ze Zyd musi da¢ dowody uznania dla kultury, ktérej immanentnym
sktadnikiem jest przemoc wobec Zydéw. Manifestacyjne uznanie tych cech
kultury polskiej, ktére nasgczone s3a antysemityzmem, to egzamin, ktory za-
dawany jest Zydom zgtaszajacym akces do polskoéci. Podobny do wspétcze-
snych testéw dla kandydatéw do holenderskiego czy amerykanskiego oby-
watelstwa, ktore - jako forme przemocy symbolicznej - opisata Judith Butler
(2011, ss. 173-179). W sensie technicznym obywatelstwo - papier, pieczat-
ke, paszport, dowdd - czasem mozna dostac. Ale, jak dowodzi¢ bedg Rudnic-
ki i Sandauer, na ptaszczyznie relacji spotecznych miedzy grupa dominuja-
€3 a mniejszos$ciami ten egzamin nigdy nie wystarcza. Ze wzgledu na anty-
semityzm bedacy nie tylko Swiatopogladem jednostek, ale tez integralnym
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elementem kultury, asymilacja Zydéw okazata sie projektem niemozliwym.
Z catg moca ujawnita to wojna. [ z cata mocg obnazyty to teksty Adolfa Rud-
nickiego i Artura Sandauera.

Ale jesli Zyd, to niechby juz prawdziwy, lubiezny, demoniczny, a nie ja - ze swoja
poprawng polszczyzng i tytutem magistral... [...] Trzeba by na przyktad, abym
charczat wymawiajac ,r”, abym dni spedzat na handlu, a noce nad Talmudem
oraz popetniat od czasu do czasu czarujace btedy gramatyczne (Sandauer, 1963,
ss. 54-55).

Tak wy$miewat Artur Sandauer polska wizje Zyda. Badacz wiedziat jed-
nak, ze zasymilowanym Zydom wcale nie byto do $miechu. We wstepie do
Wierszy wybranych Juliusza Wita pisat:

W tym nieszczesliwym kraju Wit nalezy do mniejszosci, nad ktérg w éwczesnej
sytuacji zawista grozba zagtady: jest Zydem. Wéréd tych ostatnich jest przed-
stawicielem innej jeszcze mniejszosci: nalezy do Zydéw zasymilowanych. Zle
umieszczony w $wiecie jako Polak, wsréd Polakéw jako Zyd i wéréd Zydéw jako
asymilator, powinien byt na dobra sprawe czu¢ sie najnieszczesliwszym z ludzi
(Artur Sandauer, cyt. za: Wit, 1959, s. 6).

W Zapiskach z martwego miasta za pomoca mapy rodzinnego miasta Ar-
tur Sandauer dekonstruuje polska kulture i miejsce przeznaczone w niej dla
Zyda (Sandauer, 1963). W przedwojennym Samborze dzielnice polska (Ry-
nek) oddziela od dzielnicy zydowskiej (Blich) Targowica - przestrzen ,po-
miedzy”. Przestrzen, gdzie oczekuje sie na prawo pobytu w bedgcym przed-
miotem aspiracji Rynku. W Targowicy, czyli - jak wskazywataby nazwa - miej-
scu dla ,zdrajcéw”, mieszka miedzy innymi mtody Sandauer, niecierpliwie
wyczekujac przeprowadzki do dzielnicy polskiej. Juz jako dziecko narrator
Zapiskéw z martwego miasta - a wiec i sam autor, o czym wiemy ze wstepu -
wstydzi sie Blichu. Dzielnice zydowska postrzega jako otchtan i chce sie uwol-
nic od jej sity przyciagania.

Urodzony - jak sie rzekto - na pograniczu dwu narodowosci i klas, na dwuznacz-

nej Targowicy, za sobg miatem siedlisko zydowskiej nedzy i ciemnoty - Blich;

przed sobg, na wzgérzu - nasz matomiejski Rynek. Do tej dzielnicy kultury i pol-

szczyzny musiatem - najdostowniej - sie wspinac¢ (Sandauer, 1963, s. 42).

Najdostowniej, ale i najbardziej metaforycznie. Zapiski z martwego mia-
sta to ksigzka o wyzwalaniu sie narratora z aspiracji do Rynku. To droga od
Targowicy jako przeklenstwa do Targowicy jako wyboru. Od sublokatorskiej
aspiracji do dumy z pietna. Droga, ktéra okazata sie wie$¢ nie przez Rynek,
lecz przez Blich.

Nim jednak Sandauer upora sie z Samborem, odwiedzi Lwéw i Warsza-
we. Przyjechawszy po raz pierwszy do tej ostatniej, by z Julianem Tuwimem
prowadzi¢ wysublimowane rozmowy o Horacym, szedt piechotg z Ochoty na
Mazowiecka gwarnymi ulicami, na ktérych co i rusz natykat sie na oenerow-
skie bojowki. Potem przez otwarte okno wpadaty do domu poety okrzyki ,nie
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bi¢!”. Studia we Lwowie Sandauer opisuje jako okres, w ktérym po raz pierw-
szy podat w watpliwo$¢ swoje oddanie klasyce, a wraz z nig - gloryfikowang
postawe dystansu wobec $wiata. W praktyce dystans éw polegat na tym, ze
plamy zydowskiej krwi na podtogach sal wyktadowych i inne przejawy prze-
mocy wobec Zydéw profesorowie ostentacyjnie ignorowali. A przeciez byta
to przemoc tak rozbuchana, ze po Lwowie ,chodzito sie ze wzrokiem wyte-
zonym, z napietym stuchem: napad moégt nastapi¢ w kazdej chwili z kazdego
zakamarka” (Sandauer, 1963, s. 20). Podnoszony do rangi cnoty dystans pole-
gal naignorowaniu ,polskiego faszyzmu, ktéry w dwa lata pdzniej, w 1934 ro-
ku, miat obja¢ rzady oficjalne, [a ktéry] sprawowat je juz teraz faktycznie: za
pomoca kastetow i patek” (Sandauer, 1963, s. 20). Sandauer traktuje polski
i niemiecki antysemityzm jako kontinuum - nie tylko ideowe, ale i kontinuum
rzeczywistosci, jakiej doswiadcza¢ musiato 6wczesne pokolenie polskich Zy-
dow. Generacja, ktorej ,polski faszyzm odebrat mtodos¢, a niemiecki - zycie”
(Sandauer, 1963, s. 28). Wojna jest wiec w ujeciu Sandauera nie tyle wybu-
chem przemocy przeciwko Zydom, ile jej zradykalizowaniem. ,Dopiero oku-
pacja zaprowadzita tu [w Samborze - A.Z.] tad i precyzje, nadata moc prawna
temu, co unosito sie w atmosferze” (Sandauer, 1963, s. 103).

W warunkach wszechobecnej przemocy wobec Zydéw dystans, ktorego
piewca byt sam Sandauer (jako cztowiek wychowany w duchu filozofii sta-
rozytnej i klasycznej estetyki), okazuje sie przyzwoleniem na te przemoc. To
tyrania ,stylu niezobowigzujacej blagi, zaznaczenie rezerwy i stania ponad”,
ktére praktykowaé mozna byto, dopiero jesli sie przeszto test ,uszu i oczu”
(Sandauer, 1963, ss. 36, 37, 56). Mieczystaw Rosenzweig, bohater parabiogra-
ficznych fragmentoéw Zapiskéw, do takich os6b nie nalezy, gdyz ma ,zty wy-
glad”. Uparty w staraniach o bycie bardziej polskim niz wszyscy Polacy mysli
o sobie: ,Jam Europejczyk, za mng murem Zachdd, Grecja i Francja, trzydzie-
$ci wiekdw kultury i pie¢ lat studiéw humanistycznych, kubizm i surrealizm,
Sofokles i Horacy, Valéry i Léger”, ale w praktyce nie moze przej$¢ swobodnie
ulicami Warszawy, bo przechodnie wytykajg go i chichocza za jego plecami,
bojowki faszystowskie urzadzajg na niego polowania, a niemrawo rozpedza-
jacy je policjant nie skapi antysemickiego komentarza: ,Siedziatby$ w domu
i majufesy $piewat...” (Sandauer, 1963, s. 57).

Moze sie wydawaé, ze Sandauer gra kontrastami: zderza wznioste
z przyziemnym, teoretyczne z praktycznym, czyste z brudnym, efekt szoku wy-
wotujac nieprzystawalnoscig rejestréw. Jego zamierzenie jest jednak powaz-
niejsze: chce pokazac relacje przyczynowo-skutkowa miedzy jednym a dru-
gim. Relacje te opisuje, znowu postugujac sie mapa. Tym razem jest to mapa
samborskiej kanalizacji. Mtody Sandauer lubit chodzi¢ nad rzeke. Niestety,

paradoks terenowy mojej mtodosci polegat na tym, ze nad Dniestr szto sie przez
Blich, ze droga do raju prowadzita przez piekto. Aby uciec w letnie dni od skwa-
ru i fetoru Targowicy, trzeba byto mianowicie zanurzy¢ sie w skwar i fetor jesz-
cze wiekszy, trzeba byto przez gesto pokryty rynsztokami teren getta przedostaé
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sie na pola nadrzeczne. Szedtem tamtedy jakby zagrozony jakim$ wewnetrznym
niebezpieczenstwem. Zdawato mi sie, ze niechbym stgpnat nieco mocniej, a rune
przez te powierzchnie nieszczelng w jakis podziemny labirynt, ktérego obsesyj-
na mape nositem w sobie. Wszystkie te rynsztoki, przejscia i przetazy taczyly
sie w wielkim kanale, ktéry w centrum getta otwierat péttorametrows, cieknaca
z6ttym wysiekiem, paszcze. Byt to gtéwny odbyt catego miasta, ktére tam, na go-
rze, maskowato dyskretnie swa podziemng tacznos¢ z Blichem przy pomocy ptyt
kanatowych, ale tu zatatwiato sie otwarcie i bez zenady. Nie mogtem - na widok
tej struzki zaropiatego btota - opedzi¢ sie od mysli o jej proweniencji: w ten wiec
spos6b dawaty tym na dole zna¢ o swym istnieniu wille i urzedy, szkoty i gimna-
zja? Tym wiec podszyty byt rynkowy klasycyzm? A czyz méj wiasny klasycyzm -
wszystkie te réze i zachody, te przektady z parnasistow, cata ta kurczowa czystos¢
mej postawy - nie byty podszyte czym$ podobnym: lekiem przed stoczeniem sie
w podziemia Czarnego Ladu? Ten brud i nedze nositem w sobie; nie bytem o tyle
rézny od tych raczkujacych w btocie dzieci, m6j dom - nie o tyle piekniejszy od
ich ruder, abym nie czut wspélnoty losu (Sandauer, 1963, ss. 88-89).

Getto jest wiec brudne brudem Rynku. Wypetnione nieczysto$ciami ka-
naty sa tu najbardziej dostowne, o czym przekona sie Sandauer, kiedy bedzie
prébowat sie w nich ukry¢ podczas jego likwidacji. Ale dzieki freudowskiej
projekcji wiemy, ze kanaty to takze metafora kultury: tego, co w niej ukry-
te, a jednocze$nie fundamentalne dla jej systemu. Strukturalnie niezbedne.
W tym ujeciu Rynek funduje getto jako brudne i zarazem maluje obraz get-
ta jako miejsca zmazy. Za jego sprawa jest to miejsce nieczyste — dostownie
iwyobrazeniowo. Na przyktad w rezultacie niedofinansowania infrastruktury
miejskiej w dzielnicach zydowskich. Nade wszystko chodzi jednak o znacze-
nie symboliczne: Rynek przedstawia Zyda jako kogo$, kto jest zbyt brudny, by
wstapi¢ w progi czystej polskosci. Polsko$¢ jawic¢ sie moze jako czysta - czyli
nalezgca do sfery wzniostosci - bo ceduje swe symboliczne (i realne) fekalia
na Zydéw. Dlatego dopiero kiedy Sandauer stanie ,utyttany krwig i btotem
getta, przeszediszy - nie psychicznie, ale dostownie - przez kanaty”, uwol-
ni sie od potrzeby uznania ze strony kultury dominujacej (Sandauer, 1963,
s.91). Wykona gest odwrotny: odméwi przyjecia symbolicznego prawa poby-
tu albo w dzielnicy polskiej, albo w zydowskiej. Dowarto$ciuje miejsce pomie-
dzy. To miejsce, z ktoérego, uwiedziony wzniosto$cig Rynku, za wszelka cene
chciat sie wczesniej wynie$¢. Kiedy odkryje, ze wzniostos¢ jest ufundowana
na pietnujgcym naznaczeniu tego, co poza nig, i na przyzwoleniu na przemoc
wobec obszaru napietnowanego, zadomowi sie poza nia.

Tak jak u Sartre’a i Amery’ego, u Sandauera wyjscie poza zaklety krag
uznania bez poznania - uznania dla kultury dominujacej bez poznania
wpisanej w nig przemocy (Bourdieu, 2006) - prowadzi przez poddanie sie
najgorszym wyobrazeniom na wilasny temat produkowanym przez panu-
jaca kulture. Narrator czeka na prawo wstepu do Rynku, majac nadzieje, ze
zostanie kiedy$ uznany za ,swojego”. Zagtada ukazuje mu iluzorycznos¢ tej
nadziei: uznanie Zyda za ,jednego z nas” nie jest w polskiej kulturze mozli-
we. Zepchniety podczas Zagtady na powroét do getta dopiero wtedy dostrzega
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strukture polskosci: ,,0dkad zycie - w 6w przewrotny sposdb, w jaki realizuje
ono wszelkie marzenia - zrealizowato nasz rodzinny mit przeprowadzki, od-
kad zatem znalaztem sie w getcie” - ironizuje (Sandauer, 1963, s. 104). Struk-
tura ta prezentuje sie nader wymownie, gdy ku uciesze i zabawie polskich
obserwatorow polskie dzieci i kanalarze wykurzaja z kanatow getta ukrywa-
jacych sie tam Zydéw.

Zapanowata tu nagle, jak w mieszkaniu, gdzie po dtugiej zimie otwiera sie okna
na przestrzat, atmosfera wiosennych porzadkéw. Bal czy polowanie? [...] Aby
wkra$¢ sie w nasze zaufanie, niektorzy uciekali sie do zydowszczyzny, przy oka-
zji nie mogac sie jednak powstrzymac¢ od parodiowania i demaskujac tym samym
wtasng komedie. W gruncie rzeczy nie tyle o rezultat im chodzito, co o zabawe -
wielka zabawe ludowg, podziemny festyn z fantami, loteria i stupem szcze$cia, na
ktérym jako nagroda - zamiast kietbasy i wodki - wisieli$my my. [...] To szli kana-
larze, szli w asys$cie dzieciakdw, poprzedzani $miechem i btazenada, wygarniajac
po drodze ludzi z wtazéw (Sandauer, 1963, ss. 114-115).

Przemoc, ktorej autor Zapiskéw poswieca najwiecej miejsca, kryje sie
w asymilacji. Jej mechanizm pokazuje Sandauer, powotujac do zycia swoje ka-
rykaturalne alter ego: Mieczystawa Rosenzweiga. Rosenzweig to przestroga:
kto$, kim mogt stac sie Sandauer, gdyby poszedt drogg asymilacji. Pod presja
kultury polskiej Zyd Rosenzweig marzy, ze zostanie uznany przez Polakéw
za ,swojego”, dzieki czemu poczuje sie wartosciowy. By jednak tak sie stato,
parabiograficzny bohater Sandauera musi uzna¢ wszystko, co zydowskie, za
gorsze, poslednie, ohydne i obce - a zatem za takiego musi uzna¢ samego sie-
bie. ,Jednym ze Zrédet zydowskiego niepokoju jest ta cata konieczno$¢ zasta-
nawiania sie i ustosunkowywania do tej dziwnie obcej i jednoczesnie bliskiej
postaci, niezrozumiatej, ale i znajomej, ktéra dreczy go ustawicznie i nie jest
niczym innym, jak tylko nim samym, nim samym w oczach innych ludzi” - pi-
sat Sartre (1992, s. 78). Niepokdj dreczy Rosenzweiga bez ustanku, bo wraz
z przyjeciem kultury polskiej Rosenzweig ,uznat pogarde, jaka go darza, za
stuszng, dopuscit do siebie bakcyla rasizmu” - pisze Sandauer (1963, s. 44).
Im bardziej Rosenzweig kocha Polske, tym bardziej nienawidzi samego sie-
bie, bo spoglada na siebie przez pryzmat polskiego antysemityzmu. A im dtu-
Zej to robi, tym bardziej zapatrzony jest w Polske, ktora stanowi odwrotnos$é
tego, jak w jej oczach prezentuje sie Zyd. W efekcie ,jeszcze na dlugo przed
wojng znajduje sie w okupacji psychicznej, uzalezniony od cudzego spojrze-
nia - jak gdyby byl na aryjskich papierach” (Sandauer, 1963, s. 44).

Tutaj nastepuja opisy autonienawisci rasowej. O tym, jak gteboko anty-
semityzm ,wchodzi” w tych, ktérych atakuje, i jak zatruwa stosunek Zydéw
do wtasnego ciata, wiemy od wspominanego juz Sandera Gilmana. Z powodu
licznych antysemickich stereotypéw na temat zydowskiego wygladu i fizjo-
nomii (Gilman, 1991; Jiitte, 2020) Zydzi ,nie czuja sie dobrze w swoim ciele,
nie maja do swojego ciata tak spokojnego, beztroskiego stosunku wtasnosci,
tak charakterystycznego dla wiekszosci Aryjczykéw”, wszak ,czué sie Zydem
pod spojrzeniami Aryjczykow to jeszcze gorzej, niz czu¢ sie nagim” - pisat
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Sartre (1992, ss. 119, 122). Doktadnie to dzieje sie z bohaterem Sandauera.
Spoglada on w lustro, rozpaczajac nad tymi elementami swojego wygladu,
ktére Polacy konotuja jako symptomy zydowskos$ci: ,0to moje blond wtosy,
ktére najwprawniejszego znawce mogtyby w btad wprowadzi¢. Oto nos -
orli, co prawda, ale szlachetny i prawie szlachecki - ktéry tez mogtby ujs¢
od biedy, gdyby nie uszy - cienkie niczym skrzydta nietoperza i jak palce ju-
trzenki przeswitujace” (Sandauer, 1963, s. 48). Uszy nie sg przypadkowe. Ro-
senzweig uczy sie ,ktas¢ je po sobie”. Wedle stownika PWN ,ktas¢ uszy po
sobie” znaczy ,pokornie¢”. Kiedy bohater przechodzi z dzielnicy zydowskiej
do dzielnicy polskiej, jego uszy coraz bardziej ,przylegaja do gtowy bez wy-
sitku, naturalnie”.

Tak jak cytowany juz Améry, Sandauer dostrzega paralele miedzy auto-
nienawiécia rasowa i klasowa. Zydzi z ambicjami asymilacyjnymi s3 jak jed-
nostki z klas zdominowanych: przyjmuja za pewnik swojg gorszo$¢, bo patrza
na siebie przez pryzmat kategorii kultury dominujace;.

Cokolwiek zrobi plebejusz wsrdd arystokratycznej socjety — czy podda sie jej
ceremoniatowi, czy bedzie afiszowac swa plebejsko$¢ - nie uniknie ironicznych
pomrukiwan; podobnie i Mieczystaw Rosenzweig nie umknie przed niezyczli-
wym sadem Stotwickich, czy bedzie manifestowat swa polskos¢, czy podkre-
$lat swe zydostwo; jesli méwi poprawnie, nazwa go ,mechesem”; jesli zaciaga -
,szmajgetesem”. Tak czy owak, bedzie w groteskowej sytuacji cztowieka, ktory
wprasza sie tam, gdzie go nie chca, zaplatany w , komedie pogranicza” (Sandau-
er, 1963, s. 44).

Za kazda decyzje - asymilowac sie czy przyjac¢ status obcego - zaptaci.
Bezwzgledny koszt jest istotg jego pietna.

W wojnie Resenzweig dostrzega szanse wyjscia poza zydowskos¢. ,Céz
jednak, gdyby wedrze¢ sie w ten mit cierpietniczy i bole$ciwy [...] - poprzez
bohaterstwo? Okazja jest jedyna! Teraz albo nigdy! Umityczni¢ sie nareszcie,
spolszczy¢! [...] poprzez Sybir, tajgi, katorgi i tundry” - ironizuje Sandauer,
przywotujac figure Berka Joselewicza (Sandauer, 1963, s. 65). Jego bohater
snuje fantazje o tym, jak na policji poda sie za Polaka i dzieki temu jako Polaka
zesla go na Sybir. Niestety, za sprawa stereotypu ,Zydokomuny” to wejScie do
kultury polskiej takze jest zaryglowane. Wraz z nastaniem w mieScie wiadzy
radzieckiej Rosenzweig zostanie uznany przez Polakéw za jej sojusznika. Nie
ma prawa zaprzeczac. Nie jest istotne, jakie ma poglady. O tym, kim jest, de-
cyduje werdykt Polakéw. A werdykt brzmi: jesli Zyd, to znaczy, ze bolszewik.

Sita stereotypu ,zydokomuny” jest tak potezna, Ze za jego sprawa Ro-
senzweig catkowicie traci kontrole nad wtasng tozsamoscia. Zostaje ,ubra-
ny” w bolszewizm, cho¢ w rzeczywisto$ci nominacje od Rosjan na lukratyw-
ne stanowiska dostajg Polacy. Przychodzi im brac¢ je tym tatwiej, ze jako be-
neficjentéw moga wskazywaé wytacznie Zydéw. Wéwczas odium zdrajcy ich
nie obejmuje. W narzucaniu Zydowi roli sojusznika bolszewikéw kultura do-
minujaca jest na tyle bezwzgledna, ze Rosenzweig - troche jak bohater Kaf-
ki, a troche Gombrowicza - nie poznaje sam siebie: zaczyna méwi¢ obcym
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glosem i wygtaszac nie swoje poglady. Robi to, do czego obliguje go przesla-
dowczy stereotyp. Doswiadcza catkowitej alienacji. Jej przypieczetowaniem
jest spoliczkowanie samego siebie przed lustrem: , 0, gdyby méc zedrzec te
maske, zszarpnac te przyklejong od urodzenia powtokel... I podnidstszy reke,
wecigz przygladajac sie swemu odbiciu, spoliczkowatem swa twarz dwukrot-
nie” (Sandauer, 1963, s. 77). Przemoc kultury dokonuje tutaj catkowitego
wecielenia. Zamienia sie w przemoc symboliczng: autoprzemoc.

Tym, co przerywa alienacje samego Sandauera, a wiec chroni go przed
staniem sie Mieczystawem Rosenzweigiem, jest powrdt do dzielnicy zydow-
skiej i przytaczenie sie do nowej wspdlnoty: komunistycznego podziemia.
Sandauer przestaje wypatrywaé gestu zaproszenia ze strony tych, ktérzy
traktujg go jak gorszy gatunek cztowieka. Chodzi mu juz nie o uznanie w ak-
tualnej rzeczywistosci, lecz o walke o nowa rzeczywisto$¢ (Sandauer, 1963,
ss. 114-116). W planie tozsamosci natomiast, po podrozy z Blichu do Targo-
wicy, wyczekiwaniu na prawo wstepu do Rynku, powrocie do getta i przej$ciu
przez jego kanaty, Sandauer wybiera pozycje ,permanentnie na rozdrozu”. Ta
pozycja, ktorej przyjdzie mu z trudem broni¢, zdefiniuje go jako twdrce, pisa-
rza, postac zycia publicznego.

Korzystajac z okazji, jaka daje omawianie autobiograficznej ksigzki San-
dauera, zatrzymajmy sie na chwile przy wspomnianej juz kategorii auten-
tyczno$ci. Podejmujac polemike z Sartre'm w tym zakresie, w Zapiskach
z martwego miasta Sandauer deklaruje, Ze jego aktem oporu wobec antyse-
mityzmu jest pielegnowanie rozdarcia: nieuleganie presji, by przyja¢ jakakol-
wiek narodowg tozsamos$¢. Wydaje mi sie, ze najdojrzalej podszedt do tego
zagadnienia Max Czollek, uzmystawiajac nam, Ze to nie jest albo-albo (albo
nieautentyczny-zasymilowany Zyd, albo Zyd autentyczny, bo posiadajacy jed-
noznacznie zydowska tozsamosc), lecz raczej i-i. Jedno i drugie.

Mozna postrzega¢ siebie jako Zyda i jednoczeénie nadal by¢ robionym w Zyda.
Moja zydowsko$¢ moze mie¢ zwigzek z moim pochodzeniem rodzinnym, prakty-
kami religijnymi lub moja socjalizacja. W tym sensie jest cze$cia mojej identyfi-
kacji. Jednoczeénie jestem robiony w Zyda, kiedy zawsze zadawane s3 mi te same
pytania i przypisuje mi sie te same funkcje. Kluczowym jest, by zrozumie¢, ze to
sg dwie rdzne rzeczy: 1) grupa empiryczna i 2) grupa przypisana, konstrukt ze
wszystkimi atrybucjami i oczekiwaniami wobec niego. Obie grupy posiadajg wta-
sne historie, ktére mozna oddzielnie rekonstruowac. Jesli postepowanie kogos,
kto ma zydowska tozsamos$¢, odpowiada na hegemoniczne oczekiwania i opisy
Zydéw, nie z autentyczno$cia mamy do czynienia, lecz z naktadaniem sie zycia
i spotecznej alokacji. Nie nalezy myli¢ tych rzeczy (Czollek, 2020, s. 145).

Czollek nie obawia sie negatywnej oceny hegemona i tym samym wy-
chodzi poza ,gojowska norme” (Coffey & Laumann, 2021). Swiadczy o tym
nieche¢ do moralnego usprawiedliwiania zydowskich strategii przetrwania
w obrebie kultur antysemickich. Czollek zdaje sie méwi¢: jedli jestes Zydem
(nie jeste$ nie-Zydem), wspéttworzy cie wszystko: i zydowsko$¢ z wyboru,
i zydowskos$¢ jako pietno; i zycie zydowskie, i antysemicka rama, w jakiej sie
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ono toczy. Nie musisz, a by¢ moze nawet nie mozesz, wybra¢. Nie musisz do
tego wyboru dazy¢. | ten brak wyboru nie jest czyms, z czego musisz sie ko-
mukolwiek ttumaczy¢. Nawet sobie.

4.2.,7e skazg?”®

Wyglada na to, ze Artur Sandauer za Adolfem Rudnickim nie przepadat. Jego
esej o Rudnickim jest proba dowiedzenia, Ze recepcja dziet potrafi szkodli-
wie wptyna¢ na ich autora i ze skutki tego bywaja zgubne (Sandauer, 1959,
ss. 7-30). Jednak tekst, w ktéorym Rudnicki podejmuje ten sam temat co San-
dauer, krytyk akurat chwali. O opowiadaniu Wielki Stefan Konecki (w jego
tytutowym bohaterze Sandauer widzi Ostapa Ortwina, ,zapomnianego dzi$
krytyka okresu Mtodej Polski”) Sandauer pisze, ze nie chodzi tu o ,manifesta-
cje zydowskiego poczucia narodowego”, jak twierdza niektorzy, lecz o sprawe
powazniejsza: pozycje Zyda w literaturze polskiej - i jako pisarza, i jako boha-
tera. , Byt to $wiadek jedyny w swoim rodzaju: na tyle identyczny z gingcym
spoteczenistwem, aby moc jego Smier¢ przezy¢ psychicznie, na tyle za$ odle-
gly, aby ja przezyc¢ fizycznie i artystycznie zobiektywizowac¢” - pisze Sandauer
o Rudnickim (Sandauer, 1959, ss. 10-11).

Jezeli dawniej - w Lecie czy Koniu - [Rudnicki] zajmowat sie Zydami, to czynit to
jeszcze dos¢ bezosobiscie, umieszczajac sie poza ich nawiasem; teraz - zaczyna
przemawiac bezposrednio w ich imieniu. Nalezy zda¢ sobie sprawe, jak niesty-
chana to byta u nas innowacja; bez niej w literaturze kraju, ktéry miat najwiekszy
na $wiecie procent Zydéw, nie bytoby bohatera lirycznego - Zyda. [...] Tu jed-
nak po raz pierwszy pisarz-Zyd przemawiat jako Zyd do publicznosci polskiej. Co
wiecej, czynit z tego artystyczny program (Sandauer, 1959, s. 11).

Lwow, krytyka postawy zdystansowanej jako przyzwolenia na przemoc,
nieadekwatno$c estetyzmu kultury wysokiej w obliczu historii, wreszcie asy-
milacja jako projekt niemozliwy, a wszystko to rozpisane na kanwie asymi-
lacji Zydéw do polskosci - zbiezno$ci miedzy Zapiskami z martwego miasta
a wczesniejszym o pietnascie lat opowiadaniem Wielki Stefan Konecki sa wie-
lorakie. Rudnicki, podobnie jak Sandauer, zaczyna od krytyki postawy ,obiek-
tywistycznej”, ktéra nie wytrzymuje proby rzeczywistosci.

[Stefan Konecki] zaczat mi ttumaczy¢, ze nie ma réznicy miedzy Niemcami, od
ktérych uciektem, a Rosjanami, do ktérych przybytem. Wystawitem oczy, to byto
co$ nowego, co$, czego nie mogtem stucha¢. Nienawidzitem takich stéw, nie mia-
tem uszu dla ,obiektywizmu”. Przybywatem z wojennych drég, uczestniczytem
w bitwach, wiedziatem, Ze to nie wszystko jedno, czy jest sie bitym, czy sie same-
mu bije, Ze to nie wszystko jedno, kto umiera. Bl i gtod lecza cztowieka z obiek-
tywizmu, nie spotkatem go nigdzie na wojnie! (Rudnicki, 1948, s. 11).

¢ To pytanie zostaje zadane narratorowi opowiadania Wielki Stefan Konecki. Jaka to ,skaza”,
nie zostaje powiedziane. Konteksty polski i okupacyjny jednoznacznie ja definiuja (Rudnicki,
1948, s.70).
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Sztuka wysoka i postawa dystansu okazuja sie bezradne wobec przemocy.
W obliczu Zagtady ten etos ponosi porazke.

Stefan Konecki jest Mieczystawem Rosenzweigiem na serio. Usta ma pet-
ne wzniostych sloganéw o polskosci. Z kultury polskiej asymiluje postawy en-
deckie. Zaciekle atakuje lewice i komunistéw. W ten spos6b ma nadzieje za-
skarbi¢ sobie zaufanie Polakéw. Podczas Zagtady patrzy na Zydéw ,z kamien-
nym sercem i zimnymi oczami”, powtarzajgc antysemickie mantry o ,,chorym
narodzie” (Rudnicki, 1948, ss. 71-72). Ale i odwrotnie: o ile Rosenzweig po-
waznie traktuje fetysze polskiej kultury, o tyle Rudnicki sobie z nich zartuje.
»W mej twarzy dominowaty kolory gk i stawoéw, harmonizowatem z ulicg jak
wierzba z polska drogg” - przyglada sie samemu sobie okiem szmalcownika
(Rudnicki, 1948, s. 68). Zaraz potem jednak narrator opowiadania sktada po-
wazng deklaracje, ktérag Sandauer zapewne by wykpit: ,Uwazam sie zawsze
przede wszystkim za Polaka, reszta to moje zawite sprawy. Ze Polska uwaza
inaczej, to s niestety jej zawite sprawy” (Rudnicki, 1948, s. 68). Tymczasem
te zawito$ci sg nie do rozplatania, z czego zdaje sobie sprawe Sandauer. Im
bardziej Polska ,uwaza inaczej”, tym bardziej Zydzi zmuszeni sa udowadniac,
ze Polska w ich ocenie sie myli.

Konecki wstydzi sie swojej zydowskosci, wiec kompulsywnie odcina
sie od przes$ladowanych. Narrator go wypunktowuje: ,Nasze istnienie uwa-
zal pan zawsze przede wszystkim za ztosliwo$¢ wobec swojej osoby, bo ktos
gdzie$ przeciez pana za nas szczypat..". Zarzuca Koneckiemu, ze zawsze sto-
sowat ,strategie mimikry”: ,aby by¢ bardziej polskim od nich samych”, ,aby
sie zmie$ci¢ w ich waziutkim strumyku, przeslepit pan morze” (Rudnicki,
1948, ss. 73-74). Rudnicki wykrzykuje przed Koneckim nienawis$¢ do jego
autonienawisci. Jest to nienawis$é¢ Zyda $wiadomego antysemityzmu do ,do-
brego Zyda” - takiego, ktéry spetnia oczekiwania wrogiej wiekszosci. Zaprze-
czajac dominacji, ,dobry Zyd” zaprzepaszcza wysitek innych, by te dominacje
ujawnic. Dlatego Rudnicki obarcza Koneckiego wspoétodpowiedzialnoscia za
skale polskiego antysemityzmu.

Wreszcie podobnie jak aspiracje Rozenzweiga rozwiewa posadzenie
o bolszewizm, tak Koneckiego aresztuje Niemiec pomstujgcy na niego za ko-
munizm. Wraz z klisza ,zydokomuny” Koneckiego dopada zydowskie pietno.
Kiedy kleska jego ucieczki w polskos$¢ okazuje sie catkowita, bohater opowia-
dania Rudnickiego wykonuje dobrowolny gest zydowskosci: $piewa zydow-
ska piesn. Jest to gest analogiczny do powrotu do getta u Sandauera. Dotgcza-
jac do wspdlnoty przesladowanych, obaj bohaterowie rezygnuja z asymilacyj-
nego marzenia o uznaniu ich za ,swoich” w obrebie polskosci. Gest wyboru
tego, co narzucone - odstoniecie zydowskiego pietna i jego integracja w obre-
bie wtasnej tozsamos$ci - w obu tekstach ma moc upodmiotawiajaca.
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4.3. ,Arcypolskos¢ i arcyzydowskosc¢”

To, co w Wielkim Stefanie Koneckim Rudnicki przypisuje kulturze polskiej,
recepcja z wnetrza tej kultury przypisuje samym Zydom. Oméwienia powo-
jennych opowiadan Rudnickiego przedstawiaja jego zydowskich bohaterow
jako jednostki pelne utomnosci i obsesji i uznaja to za powéd ich nieszczes¢.
We wstepie do Opowiadan wybranych z 2009 roku Jerzy Wrébel pisze, ze
Stefan Konecki to jeden z przedwojennych ,Zydéw nieautentycznych”, roja-
cych ,0 stworzeniu kultury uniwersalnej, w ktorej roztopitoby sie ich he-
brajskie dziedzictwo. Opuscili swdj nardd, przeszli do kultury polskiej, fa-
scynowali sie kulturg europejska (a okreslenie to bywato synonimem kul-
tury niemieckiej)” (Jerzy Wrobel, cyt. za: Rudnicki, 2009, s. XXXI). Mamy tu
wiec kategorie Sartre’a uzyta w sposob, ktéry oszczedza antysemicka kul-
ture i przerzuca jej ograniczenia na barki Zydéw. Helena Zaworska na 1a-
mach ,Nowej Kultury” wyraza pretensje, ze w opowiadaniach Rudnickiego
Zydzi sg zbyt mato podmiotowi: za rzadko kontroluja sytuacje (Zaworska,
1953, s. 3). Rudnicki przedstawia Zydéw jako ofiary, co recenzentke razi, bo
wolataby czytac o ich walce z okupantem. Na konicu zarzut, ktéry Rudnicki
stawia kulturze polskiej - ze z powodu antysemityzmu ma Zydom do zaofe-
rowania jedynie przemoc i alienacje - Zaworska obraca przeciwko samemu
Rudnickiemu, wygtaszajac pod jego adresem reprymende, ze musi przestac
traktowac spoteczenstwo polskie per ,oni”, bo spoteczenstwo to dawno juz
powinno stac sie jego ,my” (Zaworska, 1953, s. 3).

Pozostate recenzje albo skrzetnie unikaja podjecia za autorem tematu
antysemityzmu i wpisuja opowiadania Rudnickiego w nurt ,walki z faszy-
zmem” (Szczepanski, 1953), albo koncentruja sie na tym, czy Rudnicki jest pi-
sarzem socrealistycznym, odpowiadajac na to pytanie analizami formalnymi
(Matuszewski, 1953). Wspdlnym mianownikiem omoéwien toméw, w ktérych
znalazto sie opowiadanie Wielki Stefan Konecki, jest niedostrzeganie wyklu-
czajacego Zydéw charakteru kultury polskiej. To przeoczenie skutkuje prze-
rzuceniem na Zydéw odpowiedzialno$ci za niemozno$¢ asymilacji. Na skutek
zabiegdw recenzenckich znika zarysowany przez Rudnickiego kontekst, totez
jego bohaterowie jawia sie jako jednostki doskonale wolne w doskonale wol-
nych warunkach, co czyni z ich los6w nastepstwo niefortunnych wybordow.

To samo nieporozumienie dominuje w licznych i obszernych recenzjach
Zapiskow z martwego miasta. Te same blokady, ktore dekonstruuje Sandauer,
sprawiaja, ze jego tekst ulega chybionemu odczytaniu. Tymoteusz Karpowicz
na tamach ,0dry” diagnozuje ksigzke Sandauera jako traktat o problemach
z samookresleniem (Karpowicz, 1964). Czyich problemach i jakiego rodza-
ju samookresleniem - o tym nie wspomina. Z tekstu Karpowicza wynika, ze
problemy tego typu po prostu wystepujg, a na dodatek wystepuja w prdzni.
Czas, ktory Sandauer opisuje jako niecierpliwe wyczekiwanie na prawo wste-
pu do Rynku, Karpowicz okres§la mianem ,skazywania sie na dwustronnos¢”,
»posrednios$cig”, ktorg autor uwazat za ,wolnos¢ i atut”, i za ktdérg, zdaniem
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Karpowicza, ponidst zastuzona kare w postaci ,kompletnej samotnosci”. Kar-
powicz opisuje wiec do§wiadczenie przymusu i przemocy w kategoriach wol-
nych wyboréw i ponoszenia ich konsekwencji. Razagca dekontekstualizacja
polega na wpisaniu narracji Sandauera w ramy przypowiesci o tozsamosci.
W ten sposob catkowicie znika z pola widzenia wtasciwy przedmiot analizy -
polska kultura i antysemityzm jako jej komponent, czyli to, co w Zapiskach
okresla tozsamosciowe mozliwo$ci bohateréw. Nawet ptynacy przez zydow-
ska dzielnice kanat wypetiony fekaliami nie-Zydéw Karpowicz sprowadza
do ,symbolu egzystencji ludzkiej, obsesyjnego motywu ksigzKi, [...] niby pod-
ziemia dantejskiego piekta” (Karpowicz, 1964, s. 57), a Rosenzweiga, ktory
policzkuje sie za to, Ze jest nazbyt zydowski - do ,rozszczepienia wobec Zycia
i sytuacji” (Karpowicz, 1964, 57). Sandauer opisuje, jakie to zycie i jaka sytu-
acja, a jego powiesc jest analizg rozszczepienia konkretnego, nie za$ rozszcze-
pienia w ogdle czy tez przyktadu rozszczepienia podniesionego do rangi roz-
wazan o ,dialektyce zycia”. Ten konkret Karpowicz starannie pomija. Pomija
go takze Wilodzimierz Maciag, ktéry na famach ,Zycia Literackiego” uznaje
Zapiski za wyraz intelektualnego panowania nad wtasng biografia, poniewaz
ich autor ,demonstruje wyzwolenie sie od ztych jadéw okupacji, od krzyku
i rozpaczy, od martyrologicznej histerii” (Maciag, 1963, s. 4). Asceza, scepty-
cyzm i nieufno$¢ rozumu - oto, zdaniem Macigga, cechy pisarstwa Sandauera
warte odnotowania. Mniejsza z tym, skad asceza, czego dotyczy sceptycyzm
i z jakiego powodu bierze sie nieufnosc.

W ksiazce People Love Dead Jews Dara Horn interpretuje uogdlnienia
jako jeszcze jeden sposéb na wymazywanie historii antysemityzmu, a wraz
z nig - jego ofiar (Horn, 2021). Omawiajac ksigzce Horn, Shane Burley pisze:

Auschwitz to nie miejsce, gdzie nauczyli$my sie odnawia¢ ducha humanizmu. To
nie miejsce, gdzie ludzie ,tacy jak my” udowadniali, ze prawa cztowieka i wspoét-
czucie (choc¢ jest to z pewnoscia dobre uczucie) musza by¢ warto$ciami uniwer-
salnymi. To miejsce, gdzie zgineli Zydzi. [Martwi] Zydzi nie s3 metaforg, lecz real-
nymi ludzmi, ktérymi nie chcemy, by staty sie nasze dzieci (Burley, 2022).

W pozbawiong spotecznego wymiaru opowies$¢ o indywidualnych zma-
ganiach z tozsamo$cig ubiera Zapiski takze Julian Przybos$ (1963). Na tamach
LKultury” omawia powie$¢ Sandauera jako przyktad doskonatej autopsycho-
analizy, ,na ktérg mdgt sie zdoby¢ cztowiek prawdziwie wolny, to znaczy taki,
ktéry zwyciezyt w sobie najwiekszy ze wstydéw i lekdw: obawe $§miesznosci”
(Przybos, 1963, s. 3). Przybos zachwyca sie sposobem, w jaki autor wyko-
rzystat karykature, by opisa¢ proces dochodzenia do swojego prawdziwego
,ja". Kwestii kluczowej dla ksigzki - miejsca zasymilowanego Zyda w kulturze
polskiej - nie podejmuje. Zapiski to dla niego $wiadectwo wyzwalania sie jed-
nostki z ,automistyfikacji i mitologizowania nas samych”. Podobnie Zbigniew
Bierikowski publikuje w ,Zyciu Warszawy” pean na cze$¢ ,nowego, nieprakty-
kowanego w literaturze stosunku pisarza do wtasnej biografii” (Bientkkowski,
1963). Ksigzke Sandauera czyta jako peing ,drwiacej Swiadomosci siebie”,
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autoironiczng i bezlitosng wobec autora - a nie ironiczng i bezlitosng wobec
polskiej kultury. ,Jakby z samego siebie skére dart pasami” - pisze Bienkow-
ski (1963, s. 4). Wstrzasajace jest nieporozumienie wokét postaci Mieczysta-
wa Rosenzweiga. Biennkowski bierze go za kogos$, kto taczy w sobie nieauten-
tyczne ,arcypolskos¢ i arcyzydowsko$¢”, totez kompromituje sie kompleksa-
mi oraz pozerstwem. Tymczasem Rosenzweig taczy w sobie uwewnetrzniony
za sprawg aspiracji do kultury polskiej antysemityzm z pietnem zydowskosci.
W efekcie jest peten autonienawisci. Znowu wiec recenzent interpretuje pe-
rypetie Zydowskiego bohatera jako oskarzenie wobec Zydéw, a nie kultury,
ktéra stawia Rosenzweiga w sytuacji bez wyjscia: buduje jego ambicje do pol-
skosci, a jednoczesnie blokuje mozliwosci ich spetnienia.

0O ile w recenzjach Karpowicza, Przybosia i Bienkowskiego rama inter-
pretacyjng zastosowang do Zapiskéw Sandauera jest psychologia tozsamosci
i psychoanaliza, o tyle w oméwieniu Tomasza Burka role te petni marksizm
(Burek, 1964). Niestety, jak sie okazuje, nie stanowi to gwarancji, Ze recen-
zent bedzie widziat bohateréw Sandauera w kontekstach, w jakich umiescit
ich autor. Powotujgc sie na kategorie Marksa, Burek traktuje Zapiski z mar-
twego miasta jako ksigzke o wyzwalaniu sie jednostki z alienacji, a Zyd to dla
niego typ idealny marksowskiego wyalienowania. Kto$, kto nie nalezy do sa-
mego siebie, komu odmoéwiono ludzkiego statusu i czyje zycie byto dyktowa-
ne przez innych. Wszystkiemu temu kres potozyt dopiero komunizm - dowo-
dzi Burek. Sandauer, jego zdaniem, z odwagg te alienacje opisuje. Ze z odwa-
g3 opisuje tez owej alienacji przyczyny - tego juz Burek nie zauwaza. W tym
miejscu jego marksizm wyhamowuje, ustepujac pola egzystencjalizmowi.
W recenzji Burka Zapiski relacjonujg proces nabierania dystansu do siebie,
zyskiwania samo$wiadomosci, dazenia do wolnosci i samorealizacji, wreszcie
sg dowodem dojrzato$ci. Widziane przez pryzmat zmagan artysty z materia
wtasnego zycia kluczowe u Sandauera konteksty - spoteczny, kulturowy i po-
lityczny - zostajg pominiete.

Najwiekszym nieporozumieniem wydaje mi sie recenzja Artura Miedzy-
rzeckiego (Miedzyrzecki, 1964). Jej autor skupia sie wytacznie na walorach
formalnych i ich specyfice w dziedzinie autobiografii, przemilczajac temat zy-
dowskosci tak konsekwentnie, ze az krzykliwie. W warstwie faktograficznej
recenzent uwaza ksigzke za ,opowie$¢ o rodzinnym domu”, ktoéry po latach
»przypomina senng konstrukcje”. Tabu obejmujace stowo na ,z” okazuje sie
tak silne, ze nawet dzielnice zydowska Miedzyrzecki nazywa ,matecznikiem
plemiennym”.

S3 jednak i recenzenci, ktérym nie udato sie poming¢ tresci ksigzki.
[ tak na przyktad w krétkiej notce na tamach , Tygodnika Powszechnego” Wie-
staw Szymanski pisze, ze Zapiski to ,ksigzeczka bardzo ciekawa i pouczajaca”
o0 ,asymilacji narodowosciowej” jako projekcie uniemozliwionym przez ende-
cje (Szymanski, 1963). Recenzentowi teza ta wyraznie sie nie podoba, zamiast
jednak z nig polemizowa¢, kwituje jedynie, ze ,problem zostat przez San-
dauera nieco zawezony”. Konstatacji tej nie towarzyszy zadne uzasadnienie.
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Ze rzecz jest o asymilacji, wie takze Janina Katz. ,Chodzi o udowodnienie, ze
asymilacja jest konieczno$cig i moze by¢ korzyscig, a problem polega tylko
na wyborze kregu, ktéremu pozwalamy sie przyjaé. A wiec na tym, od kogo
i dla kogo przyjmujemy okreslone orientacje polityczne, normy zachowan
i wzorzec etyczny” - pisze o Zapiskach na tamach , Tworczosci” (J. Katz, 1964,
s. 97). Cho¢ powtarza sie tu ujecie woluntarystyczne, wybor nie jest wytacz-
nie kwestig §wiadomego ,pozwolenia” jednostki, ale pozostaje uwarunkowa-
ny arbitralno$ciami kulturowymi i dominujaca ideologig, ktdra je ksztattuje.
Jest to bodaj jedyna recenzja, w ktérej pojawia sie stowo ,antysemityzm”.
Najbardziej trafne wydajg sie recenzje Wactawa Sadkowskiego z , Trybu-
ny Ludu” i Katarzyny Meloch z ,Wiatrakéw” (dodatku do bydgoskiego czaso-
pisma ,Fakty i Mysli").
Sadkowski pisze:

Groteskowe przezycia Rosenzweiga, swiadomie przeciez skontrastowane z tra-
giczng powaga spraw ukazanych w autobiografii, sa w gruncie rzeczy szydercza
rozprawg z urojeniami nacjonalistycznymi i rasistowskimi, z obtgkanga mental-
noscig szowinistyczng (Sadkowski, 1963, s. 6).

Z kolei Meloch:

Jest to biografia inteligenta, ktdry z mieszczanskiego estety zmienit sie w bojow-
nika przemycajacego bron dla nielegalnej gettowej organizacji. Ale nie o dziejach
swego ocalenia opowiada, lecz o doswiadczeniach spotecznych, o lekcji historii,
ktéra przetamata jego Zycie na dwie potowy i uformowata Sandauera pisarza
(Meloch, 1964, s. 2).

Jednak oboje recenzenci stawiaja zgodna diagnoze: ekskluzywnos¢ i nacjo-
nalizm polskiej kultury przeminety wraz z nastaniem socjalizmu. Autor Zapi-
skow opisuje przeszto$¢é. W 1982 roku Artur Sandauer powiedziat wiec jesz-
cze raz i nieco dosadniej: to nie jest zadna przesztosc.

4.4. Problem metodologiczny

Jest cos takiego w tekScie O sytuacji pisarza polskiego pochodzenia zydowskiego
(rzecz, ktdrg nie ja powinienem byt napisac...) (Sandauer, 1982), co sprawia, ze
recenzenckie nieporozumienie nie byto juz mozliwe. Eseju nie mogto spotka¢
to, co spotkato Wielkiego Stefana Koneckiego i Zapiski z martwego miasta -
catkowite, nierzadko wrecz demonstracyjne pominiecie istotnego tematu
tekstow, czyli antysemickich wzoréw polskiej kultury. W efekcie Sandauer
wywotat reakcje, ktéra pokazata, ze nie pomylit sie w swojej diagnozie.
Zacznijmy od samej ksigzki, wydanej w 1982 roku, czyli dziewietnascie
lat po Zapiskach z martwego miasta. Sandauer wraca w niej do tematu asy-
milacji, co by¢ moze spowodowata recepcja dotychczasowej literatury po-
Swieconej temu zagadnieniu. Broszura Sandauera przypomina troche dida-
skalia do Zapiskéw. Podtytut autor thumaczy tym, Ze jest Zydem, wiec piszac
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o warunkach asymilacji, jakie polska kultura narzucita Zydom, nie dochowa
niezbednej krytykowi bezstronnosci (Sandauer, 1982, s. 40). Podtytut ten
mozna jednak rozumie¢ nieco inaczej: to nie Sandauer powinien te ksigzke
napisa¢, bo juz raz o tym pisat. Temat podejmuje jednak ponownie - tym ra-
zem w formie publicystycznej, bez ubierania w literackie metafory - bo ,jest
rzecza nieomal pewng, Ze nikt inny sie nie wypowie” (Sandauer, 1982, s. 40).
0d Zydéw zasymilowanych - jak bedzie dowodzil Sandauer - w temacie anty-
semityzmu oczekuje sie milczenia.

By¢ moze pomny recenzji Zapiskéw autor wmontowuje w nowg ksigzke
blokady uniemozliwiajace przemieszczenie jej znaczenia. ,Nie jest to historia
wktadu Zydéw we wspétczesna kulture polska; ma to byé - na tle dziejéow
powstalej w XX wieku grupy spotecznej Zydéw-Polakéw - opis warunkdw,
w jakich ich asymilacja sie dokonywata, oraz reakcyj psychicznych na te wa-
runki” - pisze (Sandauer, 1982, s. 5). Wielokrotnie tez zaznacza, ze nie bedzie
formutowat opinii na temat asymilujacych sie Zydéw, lecz ,na temat sytuacji,
w jakiej asymilacja ta sie odbywata”.

Sandauer rozpoczyna swoje rozwazania od problemu metodologiczne-
go, ktéry i mnie nie daje spokoju: narzucanie komu$ zydowskosci, traktowa-
nie tej kategorii jako opisowej wbrew czyjemus$ samookresleniu jest gestem
rasistowskim. Zarazem jednak, ,poprzestajac na metodzie samookre$lenia,
musieliby$my [...] ignorowac cate fragmenty biografii” (Sandauer, 1982, s. 6).
Jesli na przyktad ktos$ za czaséw wojny musiat sie ukrywaé, bo okupant uznat
go za Zyda lub Zydéwke, to bez wzgledu na tozsamo$¢ wybrang fakt ten odci-
snat pietno na jego/jej twdrczosci - twierdzi Sandauer. Pomija¢ pietnowanie
zydowsko$cig i jego wptyw na pietnowang lub pietnowanego to pomijac rze-
czywisto$c¢. To, co nazywa sie w Polsce ,zydowskim pochodzeniem”, ma wszak
»,WoKkot siebie aure, ktorej ignorowaé nam nie wolno” (Sandauer, 1982, s. 9).

Warto zatrzymac sie nad tym w gruncie rzeczy metodologicznym proble-
mem. Jak pokazata recepcja omédwionych opowiadan Rudnickiego i Sandau-
era, w obrebie fatszywego uniwersalizmu do$wiadczenie zydowskie staje sie -
w przeciwienstwie do doswiadczenia polskiego - doswiadczeniem partyku-
larnym, a opowie$¢ o nim - jesli nie marginalna, to z pewnoscia stronnicza
i wybrakowang. By zyska¢ wymiar reprezentatywny, musi ono zosta¢ wpi-
sane w opowie$¢ o doswiadczeniu polskim. Rozptyna¢ sie w nim: albo jako
takze polskie, albo podobne, albo jedno z wielu, albo wyjatek od reguty. Wraz
z partykularyzacja doswiadczenia zydowskiego spartykularyzowane zostaja
jego ,polskie” powody. Na przyktad antysemickie zachowania Polakéw jawig
sie w podporzadkowanej polsko$ci narracji jako niereprezentatywne dla pol-
skich postaw incydenty, a nastepnie przypisane jednostkom patologicznym:
»,metom”, ,szumowinom”, ,elementowi” i ,mottochowi””. Podmiot zydowski -
z jego doswiadczeniem i opowiescig o nim - okazuje sie wiec podmiotem

7 Wspotczesnie ten typ argumentacji ujawnit sie z cata moca przy okazji dyskusji o ksigzkach
Jana Tomasza Grossa Sgsiedzi i Strach (Forecki, 2018).
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niepetnym, ktéremu przeciwstawiony zostaje podmiot polski jako kompletny
i uniwersalny.

Taka struktura dyskursywna stawia w uposledzonej pozycji tych uczest-
nikéw dyskursu, ktérzy - bez wzgledu na to, jaka mieli tozsamos$¢ wybrang -
z powodu tozsamo$ci wymuszonej traktowani byli jako Zydzi. Opisujac polska
rzeczywistos¢, ludzie piszacy o zydowskim tej rzeczywistos$ci doswiadczaniu
z powodu swojej zydowsko$ci - wybranej lub wymuszonej - zostajg zmargi-
nalizowani jako ,nieobiektywni” w przeciwienstwie do neutralnego obserwa-
tora polskiego. Bez wzgledu na to, jak sobie z tg presjq poradzi i jakg strategie
wybierze, autor zydowsKi startuje wiec z pozycji juz naznaczonej jako stron-
nicza, a zatem w przeciwienstwie do autora nienaznaczonego zydowskoscig
zmuszony jest do podjecia w ogoéle jakiej$ strategii - bardziej lub mniej $wia-
domie. Jest to jeden z efektow fatszywego uniwersalizmu: odebranie zydow-
skiej opowiesci kulturowej i historiograficznej prawomocnosci. Sprawia ono,
ze autor zydowski zmagac sie musi albo z autocenzurg, albo z ryzykiem mar-
ginalizacji. Czy nalezy zatem bra¢ pod uwage, ze piszacy jakie$ $wiadectwo
byt Zydem? Czy nie jest to powtérzenie — w imie analizy - rasistowskiego
gestu napietnowania? A jednoczes$nie, czy nie bytoby to niedopuszczalnym
przeoczeniem, skoro wiemy, ze autor lub autorka pisze w obrebie kultury an-
tysemickiej, ktora z przyczyn strukturalnych, pod grozba przemocy, nie chce
dopusci¢ go/jej do gtosu na réwnych prawach - a juz zwtaszcza wtedy, gdy
antysemicko$¢ tej kultury miatby/miataby opisac?

Przetamaniem tego metodologicznego impasu wydaje sie inne postawie-
nie pytania: nie czy bra¢ to pod uwage, lecz jak to robi¢, by w imie analizy
powtdrnie nie pietnowag, ale i by w imie dobrych intencji nie zbagatelizo-
wac istnienia i roli pietna, a tym samym nie powieli¢ mistyfikujacej rzeczy-
wisto$¢ uniwersalizacji. Antysemickie napietnowanie nie jest jednorazowym
aktem, lecz pociaga za soba catg game nastepstw. Wymusza przede wszyst-
kim przyjecie jakiej$ strategii wobec napietnowania. Pietno interpeluje na-
pietnowanego, a wiec nie pozostawia mu wyboru, zmusza do odpowiedzi
(Butler, 2010, ss. 34-39). Moze nig by¢ zaprzeczanie, ale takze na przyktad:
duma z pietna; atakowanie innych napietnowanych, by unikng¢ podejrzenia
o to, Ze takze jest sie nosicielem/nosicielka pietna; wchodzenie w role napiet-
nowanego/napietnowanej i przesadne jej wypelnianie w nadziei na uniknie-
cie przemocy w zamian za odegranie maskarady inno$ci; préba pozbycia sie
pietna przez asymilacje do grupy pietnujacej. Bez wzgledu na przyjeta stra-
tegie zadna z nich nie jest w stanie sprawi¢, by pietno przestato definiowac
spoteczne funkcjonowanie podmiotu. Jedynie brak konieczno$ci przyjmo-
wania jakiejkolwiek strategii — a nie bagatelizacja lub zaniechanie - oznacza
wolnos¢ od pietna. Dla badaczek i badaczy pietna jako jednego z elementéw
kultury opisana wyzej sytuacja oznacza, ze opisujac pietno, nalezy bra¢ pod
uwage nie tylko mechanizm pietnowania, ale takze sposoby radzenia sobie
z nim. Strategie te dostarczaja bogatej wiedzy o pietnujacej kulturze, ponie-
waz ich wzoréw dostarcza kultura dominujaca.
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Mamy wiec juz: 1) pietnowanie, 2) strategie radzenia sobie z pietnem
i 3) koniecznos$¢ opisania nie tylko pietna, ale i strategii radzenia sobie z piet-
nem. Do tych trzech elementéw dochodzi czwarty: bunt napietnowanych
przeciwko opisowi (3) zamiast buntu przeciwko napietnowaniu (1), ktéry
to bunt mozna okresli¢ jako swoiste przeniesienie (3 zamiast 1). Buntu tego
nie nalezy ani bagatelizowa¢, ani dezawuowac. Wynika on po trosze z faktu,
ze ludzie zazwyczaj nie lubig by¢ przedmiotem obiektywizujacego opisu, po-
niewaz ma to charakter antyindywidualistyczny i uprzedmiotawiajgcy (Bour-
dieu, 2000). Dla napietnowanego opis taki jest jednak zagrozeniem duzo
wiekszym. Po pierwsze, ujawnia i stawia w Swietle reflektoréw samo pietno,
po drugie za$, ujawnia dziatanie mechanizmu, ktory fragmentarycznie i wa-
runkowo chronit jednak napietnowanego przed przemoca. Tymczasem aby
mechanizm przemocy symbolicznej mégt dziata¢, musi on pozosta¢ w ukry-
ciu, to znaczy jawic sie jako akt catkowicie dobrowolny, swobodnie wybrany
i podjety (Althusser, 2010; Bourdieu, 2004, ss. 33-54, 2006, ss. 233-259). In-
nymi stowy, poprzez opis (3) nierzadko wysitek ukrycia pietna (2), a zatem
i ukrycia dyskryminacji, w ktorej zapoznanie kultura angazuje najbardziej
osobe dyskryminowana, zostaje zaprzepaszczony. Przypomina to troche sy-
tuacje pokazania czyich$ rachunkdéw, upublicznienia prywatnych kosztéw.

[ wreszcie dochodzi jeszcze napiecie miedzy ujawnieniem mechanizmu
pietnowania a pietnowaniem. Na przyktad ujawnienie homofobii wobec ko-
go$ moze zarazem stac sie w oczach niektdrych napietnowanych demaska-
cja homofobiczng; ujawnienie antysemityzmu jako sprawczego agensa moze
zarazem stac sie w doswiadczeniu ofiary antysemickim ujawnieniem jej/go
jako Zyda itd. Nalezy zatem kazdorazowo i precyzyjnie odréznié¢ intencje oso-
by napietnowanej, ktéra prébuje unikna¢ przemocy i uzyska¢ dostep do tego,
co uniwersalne, od intencji osoby dekonstruujacej mechanizm napietnowa-
nia i jego skutki.

Mimo buntu przed obiektywizacjg i zrozumiatego, nierzadko uzasadnio-
nego poczucia zagrozenia, jakie ona ze sobg niesie, analiza dyskursu antyse-
mickiego nie moze jednak pomijac¢ faktu, ze zadna strategia unikania pietna
i wobec pietna nie jest indyferentna. Kazda jest czescig procesu reprodukc;ji
kulturowej. Zaproponowany powyzej czterostopniowy schemat - 1) pietno-
wanie, 2) strategie radzenia sobie z pietnem, 3) opis pietnowania i opis stra-
tegii radzenia sobie z nim, 4) bunt przeciwko opisowi - moze by¢ pomocny, by
analizowa¢ dyskurs o Zydach i o antysemityzmie bez jednoczesnego powie-
lania samego aktu pietnowania jego wspotuczestniczek i wspoétuczestnikow.
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4.5. Asymilacja jako iluzja

By zarysowa¢ warunki brzegowe asymilacji, Sandauer kresli historie pol-
skiego stosunku do Zydéw. Analizujgc treé¢ przedwojennych konstytucji, do-
wodzi, Ze polska wspolnota to wspoélnota narodowa. Druga Rzeczpospolita
byta krajem , opartym na ciggtej dyskryminacji mniejszosci” - pisze (Sandau-
er, 1982, s. 21). Jego zdaniem Zydzi mieli dwie drogi, zeby tej dyskrymina-
cji unikng¢: emigracje lub polonizacje. Na czym polegato to drugie zadanie,
Sandauer pokazuje, przytaczajac program endecji i podkreslajac fakt, ze byt
reprezentatywny ,dla nastrojow znacznej cze$ci 6wczesnego spoteczenstwa
polskiego”. W temacie zydowskim program ten podsumowuje nastepujaco:
ma on charakter rasistowski. Stawia Zydom warunki, na jakich ,moga by¢
przyjeci do wspdlnoty narodowej: 1) przyjac¢ bez zastrzezen kulture polska;
2) akceptowac program endecki «nawet tam, gdzie idzie o ograniczenie roli
spotecznej zywiotu zydowskiego»” (Sandauer, 1982, s. 18). Akceptowac - in-
nymi stowy - antysemityzm. W warunkach polskich ,,asymilowac sie - znaczy
akceptowac kryteria obyczajowe i kanony estetyczne obcego spoteczenstwa
- takze wtedy, gdy mierzg one w nas”, ,spogladac na siebie cudzym wzrokiem”
i ,trwac bezbronnie pod cudzym spojrzeniem”, ,odczuwa¢ wtasng egzotyke”
i ,zgodzi¢ sie na wtasng nieurodziwo$¢” (Sandauer, 1982, ss. 27, 28, 30, 31).
Asymilowac sie to takze dawa¢ dowody dystansu do siebie przez ostentacyjne
odcinanie sie od zydowskosci oraz bagatelizowanie antysemityzmu (Sandau-
er, 1982, ss. 32, 33).

Zagadnienie to przedstawia Sandauer na przyktadzie wybranych pisa-
rzy polsko-zydowskich: Juliana Tuwima, Antoniego Stonimskiego, Brunona
Schulza, Jerzego Andrzejewskiego, Adama Wazyka, Mieczystawa Jastruna,
Adolfa Rudnickiego i Juliana Stryjkowskiego. W analizach powojennej twor-
czo$ci dwdch ostatnich wydobywa oczekiwania polskiej wiekszosci, bedace
czynnikiem silnie ksztalttujacym te twoérczos¢. O Gtosach w ciemnosci Stryj-
kowskiego Sandauer pisze na przyktad: ,kazde zdanie zawiera - jezykowy lub
obyczajowy - rodzynek, ktéry potwierdza mniemanie czytelnika, ze Zydzi s3
tacy inni [...], kazdy szczeg6t dziata jedynie na zasadzie swej egzotycznosci”;
chodzi o tworczos¢, w ktdrg ,wkalkulowane jest «spojrzenie goja»” (Coffey
& Laumann, 2021; Sandauer, 1982, s. 93).

Antysemicko$c¢ tego spojrzenia po wojnie przybiera coraz czesciej cha-
rakter filosemicki. ,Rzadko$¢ Zyda, jego egzotyzm staje sie wabikiem - nie-
omal erotycznym. Wiekszo$¢ powojennych wypowiedzi na ten temat nace-
chowana jest czutostkowsg egzaltacja; takie tez bywaja krytyczne oceny pi-
sanych o nich utworéw” - diagnozuje Sandauer (1982, s. 72). Trudno oprze¢
sie wrazeniu, ze krytyk ma tu na mysli recepcje miedzy innymi wtasnych
dziel, od Smierci liberata poczawszy. W jego ujeciu filosemityzm jest efek-
tem antysemickiego przekonania o wyjatkowoéci Zydéw i ,magicznej am-
biwalencji ich losow” (Sandauer, 1982, s. 12). Trudno o lepsze wyjasnienie
faktu, ze pisarz katolickiego czasopisma okreslit Zagtade mianem ,wielkiej
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przygody”®. Wraz z bardziej ,tradycyjnym” antysemityzmem filosemityzm
narasta od czaséw pazdziernikowej odwilzy. Ale odwilz przyniosta takze
obwinianie Zydéw o stalinizm i oczekiwanie, ze bardziej niz inni beda sie ze
stalinizmu ttumaczy¢. Wspétczesna intensyfikacja stereotypu ,zydokomuny”
i sublokatorskie gesty Zydéw zagrozonych tym stereotypem (po$wiecam
temu zagadnieniu kolejne rozdziaty tej ksigzki) $wiadcza o aktualnosci dia-
gnozy Sandauera na przekor narracji o zerwaniu - wraz z transformacja -
z ideologiami obecnymi w PRL-u (Machcewicz, 1993, 2010, s. 209).

,Asymilacja okazata sie niemozliwa; za to mozliwa sie okazata - anali-
za tej niemozliwosci” - konczy swoja ksigzke Sandauer (1982, s. 97). Sadzac
po recepcji dziet autoréw i autorek zydowskich, przyswojenie owej analizy
zostato niemal catkowicie zablokowane. Recenzje ich dziet, stanowigce tacz-
nik miedzy autorami i autorkami a czytelniczkami i czytelnikami, narzuca-
jace sposoby lektury, proponujgce interpretacje, zakreslajace mozliwosci ro-
zumienia, nalezy uzna¢ za systematyczng prace przestaniania, zakrywania
i uniewazniania zydowskich narracji o polskiej kulturze oraz o miejscu, jakie
kultura ta wyznaczyta Zydom. Ksigzki o byciu Zydem miedzy Polakami ulegly
w Polsce masowej dezinterpretacji i w obrebie kultury dominujacej zostaty
zaliczone do literatury o Zydach. Tymczasem jest to przede wszystkim litera-
tura o Polakach. O sytuacji pisarza polskiego pochodzenia zydowskiego dezin-
terpretacji ulec juz nie mogto. Rozprawiajac sie z filosemityzmem, Sandauer
ten rodzaj przemocy wobec siebie skutecznie zablokowat. Przemoc antyse-
micka objawita sie wiec w spos6b duzo mniej wysublimowany.

4.6. Uderz w stot

Dzieki narracjom polskich Zydéw o byciu Zydem miedzy Polakami jasne staje
sie, ze Dara Horn ma racje: stawka fatszywej uniwersalizacji jest ukrycie prze-
mocy antysemickiej (Horn, 2021). Gdy uniwersalizacji tej nie mozna juz byto -
jak w przypadku ostatniej omawianej tu ksigzki Sandauera - sprokurowag,
moglismy wowczas zobaczyg¢, jaka furie wywotuje ujawnienie tej przemocy.

Recenzje byty miazdzace, a za ich pisanie wziety sie intelektualne auto-
rytety. Pierwszy argument, ktérzy zgodnie podniesli przeciwko Sandauero-
wi Bohdan Czeszko, Tadeusz Komendant i Leszek Bugajski, brzmiat: problem
postawiony przez Sandauera juz nie istnieje. Autor tkwi w przesztosci, tym-
czasem dzi$ w Polsce Zydéw nie otacza wcale zadna ,specyficzna aura”. ,Pro-
blem Zydéw zamieszkujacych Polske przestal istnie¢ i przeszedt w dziedzine
historii” - pisze Czeszko (1983, s. 46).

8 Sformutowanie ,jeden z wariantéw wielkiej przygody Zydéw szukajacych ocalenia” w od-
niesieniu do Zagtady pojawito sie na tamach ,Tygodnika Powszechnego” w recenzji Zydowskiej
wojny Henryka Grynberga. Zdaniem Jacka Susuta Grynberg opowiada o Zydach, ktérzy ,wbrew
fatalizmowi wielu swych najblizszych postanowili sie ratowac” - tak jakby to fatalizm zydowski
byt powodem, dla ktérego Zydzi gineli (Susut, 1966, s. 8).
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Czy w ogble bycie Polakiem pochodzenia zydowskiego jest dzisiaj jakimkolwiek
problemem? Rozgladam sie wokoét siebie, rozpytuje, a tu problemu nie ma - nikt
nie zaprzata sobie dzi§ glowy (poza nielicznymi maniakami) tym, czy kto$ miat
rodzicéw Zydéw, czy nie. [...] I to jest wtasénie sedno: ksigzka Sandauera zwréco-
na jest cata soba do tytu, z przesztosci czerpie wszystkie swoje anemiczne soki
zywotne (Bugajski, 1983, s. 60).

»,Kombinatoryczny talent autora pozwolil wykorzysta¢ niegdysiejsze katego-
rie do opisu nowych, cho¢ strukturalnie podobnych zjawisk” - podsumowuje
Komendant (1983, s. 127).

Zjawisko nowe polega, zdaniem Komendanta, na zastgpieniu uniwersa-
lizmu polityka uznania, ktéry to proces rozpoczat sie pod koniec lat sze§¢-
dziesigtych. Rozpisujac sie o asymilacji, Sandauer odstania zatem swoja nie-
dzisiejszo$¢. Nalezy, jak twierdzi Komendant, do zbioru ,liberalnych humani-
stow wierzacych w potege rozumu”, zagubionych wobec ,konca kultury Tego
Samego” (Komendant, 1983, ss. 124-125). Komendant anihiluje perspekty-
we Sandauera, czynigc z niej egzemplifikacje formacji przedwojenne;j. Tekst
konczy akapit o zydowskim pochodzeniu samego Komendanta. Po co autor
recenzji o tym pisze? W swoim mniemaniu po to, by dowie$¢, ze zydowskos$¢é
piszacego lub piszacej nie ma juz w Polsce Zadnego znaczenia. W §wietle wy-
wodu Sandauera - po to, aby opinig ta uwiarygodni¢ sie w oczach polskiego
czytelnika.

Wspomniana juz recenzja Bugajskiego to z kolei w jednej trzeciej zto-
$liwy opis Sandauera jako megalomana krytyki literackiej, gloszacego swo-
ja wielko$¢ i nieomylno$¢, czego nie potwierdzajq czytelnicy. Nastepnie, nie-
pomny wyjasnien z poczatku, jej autor bierze problematyzacje zZydowskiego
pietna za rasistowski gest pietnowania:

Nie zostatem przez Sandauera przekonany, ze zydowskie pochodzenie ,ma wo-
kot siebie aure, ktdrej ignorowac nam nie wolno” - przeciwnie, uwazam, po sta-
remu, Ze jest to tak samo ,dobre” i tak samo ,zte” pochodzenie jak kazde inne. [ ...]
Nie ma powodu wyro6znia¢ jakiegokolwiek pochodzenia jako lepszego, gorszego,
egzotycznego czy zastugujacego na szczegdlny szacunek (Bugajski, 1983, s. 60).

Instrumentalne ustawienie Sandauera w roli allosemity (tego terminu
uzywa w komentowanym przez Bugajskiego tekscie sam Sandauer) pozwala
autorowi recenzji na manifestacje anty-antysemickiej samoidentyfikacji. Ana-
logicznej manifestacji dokonuje Czeszko, konczac recenzje w ,Nowych Ksigz-
kach” (w dziale o wdziecznej nazwie ,Marginatki”) konstatacja: liczy sie nie
to, na ile zydowskie byto pisanie pisarzy, lecz jakiej byto ono jako$ci. Gestowi
temu towarzyszy krotki zarys problematyki polskiego antysemityzmu: przed
wojng istniat on po czesci dlatego, ze Zydzi ,kultywowali swg odmiennos¢”,
wiec sprawiali wrazenie egzotycznych, a do ich spotecznosci trudno byto prze-
nikna¢ po czesci dlatego, Ze ,cata Europa skrecata na prawo”. Cho¢ - jak przy-
znaje sam Czeszko - ,antysemityzm, takze w swej zoologicznej formie, byt
[wowczas] ztowieszczo obecny na kazdym kroku” (Czeszko, 1983, ss. 46-47).
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Deklaracja anty-antysemityzmu pojawia sie takze w sztandarowo anty-
semickiej recenzji Piotra Kuncewicza na famach ,Zycia Literackiego” (Kun-
cewicz, 1983). Kuncewicz legitymuje sie ,posiadaniem przyjaciét-Zydow”,
by nastepnie zaproponowac obszerng wersje historii relacji polsko-zydow-
skich, alternatywna do tej, jaka napisat Sandauer. Relacje te opisuje Kunce-
wicz jako z grubsza przyjazny stosunek dwéch grup pokrzywdzonych przez
los i historie, przy czym sity miedzy nimi nigdy nie byty wyréwnane: Zydzi
to grupa silniejsza, ktéra na dodatek niejednokrotnie przyczynita sie do pol-
skiej szkody. Niechetne Zydom postawy podczas okupacji Zydzi wywotali
sami: tym, ze podczas zaboréw Polakom nie pomogli, cho¢ nikt im wdéwczas
,nie odbierat historii, jezyka, godnos$ci wtasnej”. Wzajemne krzywdy - ale za-
poczatkowane przez Zydéw - uruchomity bledne koto: ,zadna ze stron nie
zdobyta sie na tyle tolerancji, kultury i zrozumienia”, by je zatrzymac¢ (Kun-
cewicz, 1983, s. 3). Zarzut wobec Sandauera polega na tym, Ze w tym sporze
bierze strone zydowska.

Zydzi i Polacy sa w tekécie Kuncewicza notorycznie symetryzowani: nie
mozna ocenia¢ postaw Polakéw podtug szmalcownikéw, tak jak nie mozna
ocenia¢ postaw Zydéw podtug ,zydowskich, pracujacych dla gestapo szpie-
géw i oprawcéw”; antysemityzm stanowit odpowiedz na fakt, ze zamiast za-
chowywac sie jak ,rodacy”, Zydzi zachowywali sie jak ,konkurencja”, w do-
datku silniejsza, bo ,dysponujaca do$wiadczeniem, zmystem handlowym,
miedzynarodowymi i lokalnymi powigzaniami, no i kapitatem”, a takze zjed-
noczona stynng zydowska solidarnos$cia; pogrom kielecki byt po trosze pro-
wokacjg, po trosze sukcesem niemieckiej propagandy wojennej, a po trosze
odpowiedzia na zajecie przez Zydéw kierowniczych stanowisk w panstwie -
i tak dalej. Symetrie, ktérag Kuncewicz ustanawia, nazywa po imieniu: po jed-
nej stronie sg Zydzi, po drugiej antysemici: ,Poniewaz i Zydzi, i «antysemi-
ci» majg racje czastkowe, a nie chcg pamietac o catosci zagadnienia, wiec ja-
towy spér bedzie zapewne trwat dalej” (Kuncewicz, 1983, s. 3). Tymczasem
w poszukiwaniu obiektywizmu racje miedzy Zydami i antysemitami nalezy
wyposrodkowac. Wywdd Kuncewicza to dyskurs wspétczesny: dyskurs dialo-
gu. Znajdziemy tam sformutowania typu: ,rozmawia¢ nalezy bez uprzedzen
i nienawisci”. Recenzje ksigzki Sandauera pokazuja, ze dyskurs dialogu bezko-
lizyjnie, we wzajemnym szacunku i przyjazni koegzystuje z antysemityzmem.

Glos Mariana Stepnia jest w dyskusji o eseju Sandauera wyjatkowy.
W bardzo odosobnionym tekscie Stepien napisat:

Nie mniej niz rozwazania o ksigzce Sandauera pocigga¢ moze pomyst napisa-
nia szkicu o sposobach jej odbioru. I kiedys$ trzeba bedzie to zrobi¢. Datoby to
sposobno$¢ do przesledzenia mechanizméw sprawiajacych, ze filosemici tacza
sie z antysemitami (co nie powinno dziwi¢), i kierujacych jeszcze jedng dysku-
sje literacka (i nie tylko literacka, jak kazda wazna dyskusja) na zastepcze, Slepe
tory (co powinno martwic). [...] Dlatego mam tak duzo nieufnos$ci do dzisiejsze-
go polskiego filosemityzmu, rozkwitajacego obecnie w pewnych kregach. Widze
w nim fatsz, ktdry polega na checi utatwionego i dokonanego cichcem porzucenia
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catego ktopotu zwigzanego z antysemityzmem wtasnie bez dokonania uczciwe-
go obrachunku. A w dodatku - w wielu przypadkach - caty ten proces nie jest
podyktowany autentycznym wstrzgsem moralnym, lecz pozostaje dodatkowo
splaszczony przez instrumentalne wkomponowanie go w dziatalno$¢ opozycyj-
ng (Stepien, 1983, s. 9).

Wydaje sie, Ze recepcja ksiazki Sandauera - ktéra Stepien podsumowat
jako ztodliwa, wredna i nierozumiejaca - obrazuje nowe otwarcie tematu , Zy-
dow polskich” i ,relacji polsko-zydowskich”, do jakiego doszto w pierwszej
potowie lat osiemdziesigtych. Zastapienie opartego na uniwersalizmie Zada-
nia rownosci przez oparte na tozsamosci zadanie uznania, o ktérym pisat Ko-
mendant, byto nie-Zydom bardzo na reke. Stepier dziwi sie, Ze $rodowisko
opozycji tak Zle przyjeto ksiazke Sandauera. Powinno jej przyklasnaé, wszak
postanowito nie przemilcza¢ wiecej spraw ,dotyczacych polskich Zydow”.
,Sprawe polskich Zydéw” srodowisko to postawito jednak radykalnie inaczej
niz Sandauer. Zamiast rozrachunku z polskim antysemityzmem zapropono-
wato odnowienie przedwojennej fascynacji Innym. Sandauer swoja ksiazka
wsadzit kij w szprychy opozycji inicjujacej wéwczas trwajacy do dzi$, w wielu
wymiarach orientalizujacy festiwal zwany Jewish Revival (Gruber, 2004; Ma-
tyjaszek, 2019), ktérego jednym z efektéw jest zastapienie krytycznej reflek-
sji nad kultura polska ekscytacja tym, co postrzega sie w Polsce jako zydow-
ska przesztosc¢.

5. Odrodzenie kontrolowane

Przechwycenie, zawtaszczenie, instrumentalizacja, a w efekcie rozbrojenie,
subordynacja i pacyfikacja dyskurséw emancypacyjnych, a wraz z nimi za-
przepaszczenie szansy na rzetelng dekonstrukcje rasistowskich wzoréw kul-
tury - tak w skrocie wyglada zrekonstruowany przez Jodi Melamed typowy
ciag zdarzen wokot préob rozmontowania opartych na rasizmie wzoréow kul-
turowych. Autorka gorzko konstatuje, ze dzis w USA kazdy jest antyrasista,
a zarazem opresja rasowa pozostaje oczywista i powszechna. Rejestruje ona
kolejne przyktady estetycznego przechwycenia polegajacego na sprowa-
dzaniu ekonomicznie i kulturowo zakotwiczonego rasizmu do kwestii au-
tentycznosci, tozsamosci i reprezentacji (Melamed, 2011). Wezmy przyktad
z protestow Black Lives Matter. Poczatkowo gestem symbolizujacym sprze-
ciw wobec wspoétczesnej urasowionej przemocy policyjnej w USA byto pod-
niesienie rgk. Na wielu zdjeciach z protestdw, zwtaszcza na zdjeciach z kam-
puséw uniwersyteckich, wida¢ Biatych, ktérzy gest ten wykonuja. Mozna to
interpretowac jako akt solidarnosci ze zdominowanymi, ale takze jako nie-
uprawnione utozsamienie sie z nimi, podczas gdy nalezy sie do grupy do-
minujacej. Takie utozsamienie jest tylez politycznym, co emocjonalnym po6j-
Sciem na skroty, uniknieciem konfrontacji z wtasnym uprzywilejowaniem za
sprawa manifestacji komfortowej pozycji sprawiedliwego lub sprawiedliwe;.
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Widzac Biatych, ktérzy podnosza rece do gory tak, jakby na réwni z Afroame-
rykanami grozita im $mier¢ z rak policji, nie sposéb zbagatelizowac refleksji
Melamed o studentkach i studentach, ktérzy z ulgg przyjeli antyrasistowska
identyfikacje, gdyz obdarowata ich ona poczuciem bycia po stusznej stronie,
pozwalajac czerpac korzysci z urasowionej struktury spotecznej juz bez wy-
rzutéw sumienia (Melamed, 2011, ss. 91-99).

Ten sam mechanizm dziata w Polsce w przypadku meskiego feminizmu.
Coraz wiecej mezczyzn ogtasza sie feministami, gdyz tozsamos$ciowy cha-
rakter tej proklamacji nie tylko nie wymaga rezygnacji z mizoginicznych za-
chowan i przyzwyczajen ani refleksji nad wtasnymi przywilejami ptynacymi
z faktu przynaleznosci do grupy dominujgcej, ale wrecz pozwala na ich dal-
sze, komfortowe praktykowanie. Na przyktadzie polskich ,feministéw” Sle-
dzi¢ mozemy, jak feminizm staje sie czym$ w rodzaju ,karty poktadowe;j”:
wygodna identyfikacjg, etykietg, za pomoca ktorej mezczyzni ogtaszaja swojg
kulturowa niewinno$¢ (Czyziin., 2017; Hu, 2017).

Z podobnym przyktadem identyfikacyjnego naduzycia polegajacego na
tylez spontanicznym, co symbolicznym przyjmowaniu tozsamosci zdomino-
wanych zetknetam sie podczas badan Archiwum Etnograficznego nad pa-
miecig o Zydach i Zagtadzie na polskiej prowincji. Stuchajgc antysemickich
komentarzy badanych i dowiadujac sie od nich o antysemickich przeslado-
waniach, wiele badaczek i badaczy napredce utozsamiato sie z Zydami i Zy-
doéwkami, co manifestowali oni podczas wieczornych spotkan we wtasnym
gronie. Opisywali emocje, jakie im towarzyszyly podczas przeprowadzania
wywiadow, tak jakby podczas wojny to oni byliby na miejscu upokarzanych
i zabijanych Zydéw i Zydéwek. Ten dobrowolny akces ex post do grupy prze-
$ladowanej byt w moich oczach sposobem unikniecia konfrontacji ze spraw-
czos$cig (we wszystkich znaczeniach tego stowa). Wyrazem niecheci, by wy-
obrazi¢ sobie siebie nie jako ofiare, lecz jako jednostke wyposazong w spo-
teczng wtadze, jaka daje przywilej. Na przekér postulatowi wspotczucia,
ktéry w sptyconej wersji owocuje predka identyfikacja z ofiarami, propo-
nowatabym prébe utozsamienia ze sprawcami. Nie w sensie powielania ich
sposobu myslenia, racjonalizacji i czynow, lecz jako sposdb, by dojrze¢ wtas-
ng sprawczo$¢ tam, gdzie najczesciej jej nie dostrzegamy. Spotecznie usta-
nowione granice naszych indywidualnych mozliwos$ci dostrzegamy dopiero
wtedy, gdy sie od nich odbijemy. Zauwazamy je, kiedy stajemy sie ich ofiarami,
ale rzadko zdajemy sobie sprawe z udziatu w krzywdzacych mechanizmach
spotecznych, kiedy tylko na nie patrzymy lub jesteSmy ich beneficjentami.
Identyfikacja wiekszo$ci z mniejszoscia jest wygodng drogg na skréty. Pod-
czas tzw. kryzysu uchodzczego politycy z niemieckiej partii Zielonych powie-
sili na ratuszu Lipska baner: ,Wszyscy jesteSmy migrantami”. ,Nie wszyscy
jesteSmy migrantami. Migranci ryzykuja zZyciem na zewnetrznych granicach
Europy. | migranci zyja w ponizajgcych warunkach w [niemieckich] obozach
dla uchodzcow, takich jak ten w Mockau” - skomentowat te inicjatywe Pawet
Matusz, cztonek samorzadowej Der Migrant:innenbeirat der Stadt Leipzig
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(MDR SACHSEN, 2021). Zgadzajac sie z Matuszem, proponowatabym dla od-
miany powiedzie¢ ,wszyscy jesteSmy strazg graniczng” i zobaczy¢, co z tego
eksperymentu myslowego wyniknie.

Analiza Jodi Melamed moze by¢ przydatna takze dla zrozumienia wspie-
ranego przez mainstreamowe instytucje kultury i entuzjastycznie witane-
go przez nie-Zydéw fenomenu tzw. odrodzenia zycia zydowskiego w Polsce
(Gruber, 2004; Lehrer, 2013), przez amerykanckie badaczki i badaczy zwane-
go naprzemiennie Jewish Reneissance in Poland i Jewish Revival in Poland. Me-
lamed dowodzi, Ze za pomocg zarzadzania wiedzg i specyficznego diagnozo-
wania rasizmu oficjalne antyrasizmy panstwowe stuzyly w istocie utrzyma-
niu w mocy praktyk urasawiania i wielu form rasistowskiej przemocy. Ana-
logicznie Jewish Revival in Poland interpretowac mozna jako taka propozycje
formuty zydowskosci, ktoéra bezkolizyjnie wpisuje sie w kulture polskg, nie
burzac kultury tej antysemickiego komponentu oraz nie stawiajac jej przed
koniecznos$cia jego przepracowania. Rozliczne festiwale kultury zydowskiej,
podczas ktorych zydowsko$¢ sprowadzona zostaje albo do religijnosci, albo
do estetyczno-folkowej fasady spod znaku muzyki, tanca, kuchni i zwyczajow,
pozwala Polakom poczu¢ sie w roli zyczliwie zainteresowanych ,Innymi” go-
spodarzy, ktérzy poprzez uczestnictwo w tego typu festiwalach praktykuja
moralnie stuszng postawe go$cinno$ci (Janicka & Zukowski, 2016). Ten filo-
semicki mechanizm opisat Sartre.

Gdy pewne osoby, pelne najlepszych checi, zaczely sie ktania¢ na ulicy ludziom
z z6ttymi gwiazdami, ci prosili, aby oszczedzi¢ im tej przykro$ci. Pod wymowny-
mi, btyszczacymi wspdtczuciem spojrzeniami ktaniajacych sie im ludzi czuli jak
powoli stajg sie przedmiotami. Przedmiotami wspoétczucia, litosci, politowa-
nia, ale przedmiotami. Byli dla tych cnotliwych liberatéw okazja do demonstracji,
do pieknego gestu; byli jedynie okazjg, liberatowie bowiem byli ludzmi wolnymi,
mogli uécisngé Zydowi dton czy tez plunagé mu w twarz, wybierali te postawe,
jaka dyktowata im ich moralno$¢, dokonany przez kazdego z nich wybér samego
siebie. Zydzi natomiast nie mieli tej wolnosci, nie mogli by¢ nie-Zydami. Dlate-
go tez niektdorzy z nich z dwojga ztego woleli juz wzbudza¢ nienawis¢ niz litos¢,
gdyz nienawis¢ jest namietnos$cia i wydaje sie nie tak catkowicie wlasnowolna
jak lito$¢, ktora zwykto sie traktowac z gory na dét. [...] Wiasciwie hitlerowskie
zarzadzenie doprowadzato tylko do ostatecznosci pewna sytuacje faktyczna, kto-
ra tolerowali$my dotychczas z doskonale czystym sumieniem. OczywisScie przed
wojng Zydzi nie nosili zéttej gwiazdy. Ale ich nazwiska, twarze, gesty, tysiagce in-
nych cech wskazywaty na nich jako na Zydéw. Zyd, czy to spacerujac po ulicach,
czy wchodzac do sklepu, kawiarni, salonu, czut sie juz wtedynaznaczony jako
Zyd. Jesli kto$ podchodzit do niego w towarzystwie z przesadng wylewnoscia,
z wyciagnieta ostentacyjnie dtonia, Zyd zdawat sobie natychmiast sprawe, ze stat
sie oto przedmiotem malenkiego pokazu tolerancyjnosci tego pana, ktdry uzyt go
jako pretekstu, aby poswiadczy¢ przed swiatem i sobg samym: ja jestem toleran-
cyjny, nie jestem antysemita, dla mnie istniejg tylko indywidua, a nie rasy (Sartre,
1992, ss. 76-78).
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Wiele inicjatyw odrodzenia zycia zydowskiego w Polsce nie tylko estety-
zuje, ale takze egzotyzuje Zydow, czynigc z réznicy miedzy Zydami a nie-Zy-
dami przedmiot fascynacji i celebracji. Tymczasem rama urasawiajgca - po-
dziat na Polakéw i Zydéw - pozostaje nietknieta. Za sprawa dyskursu réznicy
grupa wiekszoéciowa zyskuje tozsamo$¢ tolerancyjnej, a Zydzi pozostaja od
niej w odlegtosci, ktéra nie narusza jej zdefiniowanego przez antysemityzm
poczucia komfortu i bezpieczenstwa. Zdaniem Maxa Czollka z analogicznym
mechanizmem mamy do czynienia w Niemczech, gdzie potrzeba ,swoich Zy-
dow” wynika z kompulsywnego udowadniania, ze ,z nami” wszystko jest juz
w porzadku , Ktéz nie chciatby uwierzy¢, ze nie jest juz nazista? Kt6z nie po-
trzebuje tego katharsis, by mdéc wywija¢ [niemiecka] flaga na mistrzostwach
Swiata? Niemiecka zbiorowo$¢ opiera sie na podzielanym przez wszystkich
pragnieniu normalno$ci i pozytywnej dumy narodowej” - pisze Czollek (Czol-
lek, 2020, s. 146). W tych warunkach ,Zydom przypisano role tych, ktorzy
majg zatwierdzi¢ niemieckie katharsis. Juz sama obecno$¢ Zydéw [w Niem-
czech] ma za$wiadczaé: skoro Zydzi tu sa, nie moze juz by¢ mowy o narodo-
wym socjalizmie” (Czollek, 2020, s. 145).

Symptomatycznym jest, Ze Jewish Revival rzadko generuje zainteresowa-
nie aktywnoscig polityczng Zydéw przed wojng i po wojnie lub uruchamia
taka aktywno$¢ dzisiaj. Cho¢ inicjatorzy tzw. odrodzenia zydowskiego w Pol-
sce chetnie siegajg do historii, zazwyczaj skrupulatnie unikajg takze takie-
go ujecia dziejéw Zydéw polskich, ktére wskazywatoby na polski stosunek
do Zydéw jako jedna z kluczowych determinant tego zycia. Zydowskie upod-
miotowienie polityczne, zydowska problematyzacja relacji wiekszo§¢-mniej-
szo$¢, czyli relacji z Polakami, zydowska samoobrona, zydowskie roszczenie
do réwnosci czy wreszcie zydowskie ujawnienie przemocy i walka przeciwko
niej - wszystko to nie miesci sie w ramach zaproponowanych przez wspotcze-
sne tzw. odrodzenie kultury zydowskiej w Polsce, gdyz psuje, a nie poprawia
komfort grupy dominujacej. Zydowsko$¢ moze by¢ tu co najwyzej specyficzng
wiarg, atrakcyjnym stylem zycia lub przyciagajaca uwage stylistyka®. Tak jak
literatura rasowego liberalizmu i uprawomocnione przez ideologiczne apara-
ty panstwa dyskursy antyrasistowskie wskazywaty Afroamerykanom granice
mozliwych identyfikacji i problematyzacji ich doswiadczenia biograficznego,
a takze - co niemniej wazne - dozwolone modele obywatelsko$ci, tak jak mo-
dele te Zydom amerykanskim dobitnie wskazal makkartyzm, polskie Jewish
Revival mozna analogicznie traktowac jak kulturalng procedure wyznaczania
miejsca dla Zyda: podlegajacego kontroli grupy wiekszoéciowej procesu

9 Zob. na przyktad projekt artystyczny Dgbrowszczacy - wykleci wsréd wykletych Zuzanny
Ziotkowskiej/Hercberg (2016), podczas ktérego artystka wykorzystata sztandary i kolorystyke
Brygad Miedzynarodowych z wojny domowej w Hiszpanii, a w opisie jej inicjatywy pojawity sie
odniesienia do Hannah Arendt, Jacques’a Derridy, ,pamieci DNA” oraz ,siostrzenstwa i brater-
stwa”, nie wspomniano natomiast o komunizmie, a nawet socjalizmie (Wykleci Wsréd Wykletych -
Dgbrowszczacy, 2016). Od tego czasu artystka pojawia sie z wielkim, barwnym sztandarem da-
browszczakoéw na warszawskich manifestacjach i innych publicznych zgromadzeniach, jakby -
po uprzednim wypraniu go z oryginalnego znaczenia - uczynita z niego swdj znak marketingowy.



174 Czesé II. Mistyfikacje uniwersalizmu

ksztattowania dozwolonych tozsamosci mniejszo$ciowych, to znaczy takich,
ktére tozsamos¢ polska - kolektywna i indywidualng - pozostawiaja nie tylko
nienaruszona, ale umocniong o komponent gotowosci na wielokulturowos¢.

Gdy mowa o kontroli, warto znéw wspomniec¢ o niebezpieczenstwie po-
lityki tozsamosci.

Polityka tozsamosci to podejscie, ktére redukuje réznorodnos¢ indywidual-
nych tozsamosci do poszczegdlnych atrybutéw. Jako strategia emancypacyjna
czesto towarzyszy temu nadzieja na uwidocznienie utrwalonych marginalizacji
(na przyktad pozycjonowanie sie jako Zyd, queer, (i)migrant, postmigrant itp.).
Emancypacyjna polityka tozsamos$ci oznacza zatem prébe przebudowania spo-
teczenstwa w sposdéb, ktéry promowatby wyzszy stopien spotecznej i material-
nej sprawiedliwosci. Polityka ta napotyka jednak rzeczywistos¢, w ktdrej samo-
dzielnie wybrane przymioty i ich znaczenia zostaja przechwycone w celach ich
eksploatacji, a co za tym idzie - eksploatacji zmarginalizowanych perspektyw
i srodkéw ekspresji. Zydzi, queer, (i)migranci czy postmigranci to nie sg zatem
wylacznie emancypujace autokategoryzacje, podkreslajace nietozsamos¢ indy-
widualnej pozycji z ta narzucang przez kulture dominujaca. Sa to rowniez kate-
goryzacje, za pomocg ktérych wykluczeni i zmarginalizowani staja sie przedmio-
tem konsumpcji i kontroli (Czollek, 2020, s. 145).

Chodzi tutaj o mechanizm przechwycenia narzedzi emancypacyjnych
i wydrazania ich z pierwotnie wywrotowego potencjatu na rzecz utowaro-
wienia, ktore réownolegle staje sie mechanizmem kontrolnym jednostek
i grup probujacych sie za pomoca tych narzedzi emancypowac. Podobnie jak
w przypadku autentyczno$ci, Czollek nie stawia jednak sprawy na ostrzu
noza: albo zgubna w skutkach polityka tozsamosci, albo catkowite od niej
odejscie. Proponuje raczej zaakceptowanie tej ambiwalencji jako konieczno-
$ci, przed jaka staja ci, od ktoérych zada sie integracji.

W 1944 roku Sartre pisat: ,U najbardziej liberalnego demokraty mozna
odnaleZ¢ pewien odcien antysemityzmu: jest przeciwny Zydom w tym stop-
niu, w jakim uwazajg sie oni za Zydéw” (Sartre, 1992, s. 58). 0d Jodi Melamed
wiemy, ze ta diagnoza jest juz nieaktualna. Jej adekwatnos¢ konczy sie wraz
z poczatkiem ery polityki uznania. Od tej pory ,najbardziej liberalny demo-
krata” nie ma nic przeciwko, by Zyd uwazat sie za Zyda, a nawet bedzie zywit
wobec tego zjawiska uczucia filosemickie, pozwalajace mu zachowac prze-
konanie o wtasnej otwartosci i tolerancji. Uczucia te uymowac bedzie odtad
w zgrabng formute: ,pieknie sie r6zni¢”. W wytyczonych przez demokrate
granicach Zyd moze zachowaé¢ swoja odrebnoé¢ i swoja zydowsko$¢ tylko
o tyle, o ile nie bedzie podwazat zasad, na jakich demokrata pozwolit mu
przystapi¢ do wspdlnoty, a juz z catg pewnoscig nie samego faktu, Ze to wcigz
demokrata decyduje o losie Zyda. Gdyby bowiem zamachnat sie na te pryncy-
pia, roznica predko przeistoczytaby sie z pieknej w brzydka.
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1. ,Satysfakcja miernot”?! Szantaz z resentymentu

W duchu psychoanalitycznym antysemityzm bywa diagnozowany jako forma
resentymentu: odmawiam czego$ sobie (na przyktad swobody seksualnej)
lub nie mam do czego$ dostepu (na przyktad do bycia zamoznym), wiec mu-
sze odmowic tego innym, tworzac z tego zasade moralng, a jednocze$nie pro-
jektuje na nich, ze oni to maja, tyle Ze niestusznie, bo mie¢ nie powinni; w ten
spos6b umacniam sie w przekonaniu, ze to, czego pragne, jest zte, wiec lepiej
tego nie mie¢; za rezygnacje z tego zostane wynagrodzony (na przyklad zba-
wieniem), za posiadanie za$ - bytbym ukarany; zawczasu kare wymierzam
tym, na ktérych projektuje to, czego sam sobie zakazatem.

W tym rozdziale chciatabym przyjrzec sie zwigzkom antysemityzmu i re-
sentymentu, na ktére wskazywat Jean Améry (1980c). Interesowa¢ mnie be-
dzie zatem resentyment zdefiniowany inaczej niz w psychoanalizie: nie jako
efekt represji i projekcji, lecz trafnej diagnozy krzywdy - krzywdy realnej
i nieusuwalnej. Resentyment, o ktérym na wzoér R6zy Luksemburg Améry na-
pisat, ze jest ,emocjonalnym Zrédtem kazdej prawdziwej moralnosci, a ta za-
wsze jest moralno$cia przegranych” (Améry, 1980c, s. 81).

W ksigzce Resentment’s Virtue. Jean Améry and the Refusal to Forgive
Thomas Brudholm (2008) zastanawia sie nad znaczeniem angielskich stow:
resentment i ressentiment. Zdaniem Brudholma, cho¢ sam Améry postuguje
sie pojeciem ressentiment, opisywany przez niego afekt to raczej co$ z pogra-
nicza zalu i gniewu, co$, na co nie ma stosownego okreslenia. W angielskim
ttumaczeniu ksigzki Jeana Améry’ego At the Mind’s Limits. Contemplations by
a Survivor on Auschwitz and Its Realities (Améry, 1980a) Stella i Sidney Ros-
enfeldowie konsekwentnie stosuja termin resentment. Mysle, ze nie jest to do
konica zbiezne z prowokacyjnym zamiarem Améry’ego, ktéry odnosi sie do
koncepcji Nietzscheanskiej, samego siebie nazywajac ,cztowiekiem resenty-
mentu”. Podobnie jak Brudholm sadze, ze Améry chciat raczej zagra¢ z nega-
tywng konotacja tego stowa, a nie jg wymazac.

! Kostyrko (2020).
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Obok resentymentu Améry stosuje takze termin: uraza (grundge). By
eksplorowac to uczucie, najpierw rozprawia sie w pojeciem taktu. Bliski kate-
goriom smaku i gustu, takt przynalezy do stownika estetyki. Okres$la sposoby
zachowan ocenzurowane z porywow emocji, dyskretne i subtelne, stanowia-
ce przeciwienstwo spontanicznosci, wedle tej samej estetyki przynaleznej do
zjawisk grubianskich i prymitywnych (Améry, 19804, s. 63). W jaki sposdb ka-
tegorie estetyczne stajg sie argumentem politycznym? Pisali o tym Sandauer
i Rudnicki w oméwionych juz tutaj opowiadaniach, gdy nie zostawiali suchej
nitki na tak cenionej w ich starych kregach klasyce. Dobrym przyktadem jest
takze wiersz Zbigniewa Herberta pt. Potega smaku, w ktérym poeta pisat
o swojej odmowie udziatu w budowaniu nowego tadu po wojnie:

To wcale nie wymagato wielkiego charakteru

nasza odmowa niezgoda i upor

mieli$my odrobine koniecznej odwagi

lecz w gruncie rzeczy byta to sprawa smaku

Tak smaku

w ktérym sg wtokna duszy i chrzastki sumienia (Herbert, 2008)

W wierszu wytykat komunistom brak taktu jako btad strategiczny: jego ad-
wersarze nie rozumieli, ze gdyby sprzyjali gustom wysokim, by¢ moze zjed-
naliby sobie przychylnos$¢ herbertowskiego ,my” - nosicieli kulturowego
szlachectwa. Ten typ potajanki wobec komunistéw - dotyczacy tego, ze byli za
mato wyrafinowani w swojej mowie, piSmie i dziataniach, ze dbali o klarow-
no$¢ przekazu kosztem jego formy - powtarza sie jak echo w polskich opra-
cowaniach na temat komunistéw. Powotujac sie na Herberta, takg argumen-
tacje przyjmujq autorki Lawiny i kamieni (Bikont & Szczesna, 2006, s. 507) -
ksigzki poswieconej zaangazowaniu polskich pisarzy i poetéw w komunizm.
Szczesna i Bikont nie moga wyj$¢ ze zdumienia, ze ,«KuZnice» stworzyli in-
telektualis$ci z dobrym przedwojennym wyksztatceniem, czesto, cho¢ nieko-
niecznie, lewicujacy, subtelni znawcy zachodniej poezji. [ to oni wtasnie sta-
neli na czele akcji glajchszaltowania polskiej kultury” (Bikont & Szczesna,
2006, s. 52). Ten sam szok wywotuje w nich komunizm Adama Wazyka. ,Nie-
pojetym pozostaje, jak kto$ o takiej literackiej kulturze i literackich gustach
[jak Adam Wazyk] mdgt nie tylko zaakceptowaé socrealizm, ale wrecz zo-
stac jego gtéwnym oredownikiem” - piszg (Bikont & Szczesna, 2006, s. 153).
W ujeciu autorek kategorie estetyczne zyskujq status probierza racji: jesli
ktos$ nie wie lub nie dba, jak zachowac sie przy stole, to znaczy, ze nie moga
sta¢ za nim racje polityczne i moralne. Wszak zgodnie z zasadami kulturowe-
go szlachectwa to pierwsze jest koniecznym znakiem drugiego.

W praktyce kategoria taktu jest sposobem cenzurowania gtoséw do-
chodzacych spoza - trzymajmy sie tej metafory - grona dopuszczonych do
zasiadania przy stole. Jesli chodzi o Zagtade, kategorie estetyczne (na przy-
ktad opanowanie) stuza jako narzedzie uciszania ofiar. Améry ujmuje to
z wlasciwa sobie ironig: ,Moze tak by¢, ze wielu z nas, ofiar, stracito wyczu-
cie taktu. Emigracja, ruch oporu, wiezienie, tortury, ob6z koncentracyjny -
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wszystko to nie jest zadnym usprawiedliwieniem, by wyrzec sie taktu i nie
miato takowym by¢. Musi to jednak wystarczy¢ jako wyttumaczenie przyczy-
nowe” (Améry, 1980c, s. 62).

Taktu zabrakto takze Elie Wieselowi, gdy pisat w jidysz ksiazke Un di velt
hot geshvign [A $wiat milczat] (Vizel, 1956), ktérg uwaza sie za pierwowzor
francuskojezycznej Nocy (Wiesel, 2017). Tyle ze, jak dowodzi Naomi Seidman
w tekscie pod wiele znaczgcym tytutem Elie Wiesel and the Scandal of Jewish
Rage [Elie Wiesel i skandal zydowskiego gniewu], A swiat milczat peina byta
wsciektosci, ktéra w Nocy zastgpita metafizyczna zaduma, a przede wszyst-
kim milczenie (Seidman, 1996). ,Ksigzka w jidysz opowiadata te sama histo-
rie co Noc, tyle Ze przesycona byta gniewem na mordercéw rodziny [autora],
a takze, jak wskazuje tytul, na caty $wiat, ktérego obojetnos$¢ (lub aktywna
nienawis$¢) umozliwita mordercom ich dziatanie” - pisze Dara Horn (2021,
s. 10). Seidman pisze, Ze to Francois Mauriac doradzat Wieselowi, by przere-
dagowac francuska wersje ksigzki tak, by w miejsce gniewu pojawit sie , teolo-
giczny niepokoj” sygnalizowany cisza. Jak wida¢ po entuzjastycznym przyje-
ciu Nocy, katolicki pisarz dobrze wyczuwat, ze w kulturze europejskiej gniew,
a zwlaszcza gniew zydowski, ma charakter skandalu. W przeciwienstwie do
abstrahujacych od konkretu, uniwersalizujgcych medytacji o naturze ludzkiej
powigzana z brutalng rzeczywistoscig uraza bardziej czytelnikéw zrazi niz
zachwyci; zdiagnozowana zostanie jako niedopuszczalny resentyment - ,zta
emocja” i niska pisarska pobudka.

Améry mierzy sie z podwdjng patologizacja resentymentu: jako skazy
moralnej oraz jako choroby. Pierwsza ma swoje korzenie w filozofii Nietzsche-
go, druga - w psychologii.

Z niedowierzaniem poddaje samego siebie diagnostyce. Podobno jestem chory,
bo obiektywna metoda naukowa, w swoim uroczym oderwaniu od rzeczywisto-
$ci, stwierdzita na podstawie obserwacji nas, ofiar, Ze cierpimy na ,syndrom obo-
zu koncentracyjnego”. W opublikowanej niedawno ksigzce o ,,opéznionych skut-
kach psychicznych na skutek politycznych przesladowan” czytatem, ze wszyscy
jeste$my uszkodzeni nie tylko fizycznie, ale takze mentalnie. [...] Powiedziano, ze
jesteSmy ,wypaczeni”. Przypomniato mi to przelotnie sposéb, w jaki wykreca-
no moje ramiona wysoko za plecami, gdy bytem torturowany. Przede wszystkim
jednak wyznaczyto mi to zadanie zdefiniowania na nowo naszego wypaczenia
jako formy kondycji ludzkiej, ktéra zaré6wno moralnie, jak i historycznie nalezy
do wyzszego porzadku niz zdrowa norma (Améry, 1980c, s. 68).

Autor broni resentymentu, dekonstruujac wymoég wybaczenia spraw-
com. Odmawia poddania sie tej presji i wskazuje na manipulacyjny zabieg
wpisany w dyskurs przebaczenia: zamykania sprawy w przesztosci, gdy tym-
czasem ona nadal decyduje o terazniejszosci. W ujeciu bezlitosnie krytyko-
wanym przez filozofa, gniew, uraza i resentyment przedstawiane sg nie tylko
jako nienaturalne, ale takze logicznie niespdjne, przykuwajace do zrujnowa-
nej przesztosci, blokujace wyjscie ku prawdziwie ludzkiemu wymiarowi, ja-
kim jest przysztos¢. Patologizacja gniewu poszkodowanych pozwala unikngé
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konfrontacji ze sprawstwem i wyrzadzong krzywda. Améry odmawia syme-
tryzacji sprawcow i ofiar, czynionej poprzez zamykanie jednych i drugich
w ramie traumy, poza ktérg jedni i drudzy musza rzekomo wykroczy¢. Obser-
wuje, jak dzieki tej psychologizujacej ramie dyskursywnej sprawcy zbyt pred-
ko deleguja Zagtade do przesztosci, w dodatku czynigc z tego swoja zastuge:
dowod postepu na drodze tolerancji. Znowu z ironig, Améry cytuje przypad-
kowo spotkanego Niemca, ktéry zapewnia go, ze ,Niemcy nie zywia juz do
Zydéw zadnej urazy” (Améry, 1980c, s. 67). Na skutek wspomnianych mani-
pulacji - symetryzacji ofiar i sprawcéw oraz patologizacji tych ostatnich - to
ofiary, a nie sprawcy, muszg ttumaczyc¢ sie ze swoich emocji i prosi¢ o wyrozu-
miatos¢. To na nich spoczywa obowigzek udowodnienia prawa do gniewu i to
oni staja sie symbolicznie winni, poniewaz nie chcg lub nie potrafig wybaczy¢.

Zamykanie antysemityzmu w przesztosci pozwala opowiedzie¢ o Zagta-
dzie jako o historycznym incydencie, z ktérym nie mamy juz nic wspélnego.
Kreuje to tylez zyczeniowy, co zafatszowany obraz teraZzniejszosci i odsuwa
konieczno$¢ pracy nad antysemityzmem, skoro

postrzegany jest [on] jako zjawisko z przesztosci, ktére czasem rzuca cien na te-
razniejszos¢, ale jako takie juz nie wystepuje. Jawne przejawy antysemityzmu
traktowane s3 w tym ujeciu jako patologiczne aberracje w obrebie cywilizowa-
nego Swiata (Bonefeld, 2014, s. 314).

Takie ujecie proponowaty zresztg socjologiczne problematyzacje antyse-
mityzmu jeszcze przed Zagtada, ze wzgledu na charakterystyczne umiejsco-
wienie dziedziny. ,Socjologia, u zarania zwigzana ze swoim obiektem badan,
czyli spoteczenistwem mieszczanskim, postrzegata antysemityzm raczej jako
przedmieszczanski relikt niz ugruntowany i trwaty element nowoczesnego
spoteczenistwa” - pisze Detlev Claussen (2014, s. 334). ,,Wiek barbarzynstwa”
to slogan, ktéry rygluje drzwi za hitleryzmem i tym samym zwalnia z koniecz-
nosci przyjrzenia sie jego genezie. Tymczasem Auschwitz, pisze Améry, ,jest
przesztoscia, terazniejszoscia i przysztoscig” (Améry, 1980c, s. 78). Z analo-
gicznym mechanizmem mamy do czynienia w odniesieniu do niewolnictwa
i kolonializmu. ,Moga wydawac sie sprawami przesztosci, ale sg blisko zwig-
zane z terazniejszoscia. [...] nasza historia nas przesladuje, poniewaz nie zo-
stata odpowiednio opisanaipozegnana” - pisze Grada Kilomba (2010, s. 137).

To wtasnie te zbieznosci - fatszywe pozegnanie przesztosci oraz wy-
muszone wybaczanie pod szantazem z resentymentu - sktonito Glena Seana
Coultharda, autora ksiazki Red Skin, White Masks. Rejecting the Colonial Po-
litics of Recognition (Coulthard, 2014), poswieconej putapkom proceséw de-
kolonizacyjnych w Kanadzie, by siegna¢ nie tylko do Fanona (na co wskazuje
tytut), ale takze Améry’ego. Praca Coultharda jest z ducha i foucaultowska,
i bourdianska. Foucaultowska - bo wynika z niej, Zze wspotczesnie zmienia-
ja sie narzedzia dominacji, lecz nie jej podmiot i przedmiot, a jej skala by¢
moze ros$nie. Bourdianiska - bo Coulthard opisuje polityke uznania tak, jak
Bourdieu opisywat system edukacji: jako demokratycznie uprawomocniony
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mechanizm reprodukc;ji arbitralnych hierarchii i opresji. Siegajac do stownika
Althussera mozna chyba powiedzie¢, ze w ujeciu Coultharda polityka uznania
to nie tyle ideologiczny aparat panstwa, co aparat przechwycony przez pan-
stwo do celéw ideologicznych.

Coulthard dowodzi, ze faktyczne przejscie od kolonializmu do demokra-
cji moze stac sie tylko za sprawga rewolucji przeprowadzonej przez skolonizo-
wanych. Jesli sie nie pojawi, zastepuje ja polityka uznania. Za pomoca polityki
uznania mocodawcy dyskursywnie odsytaja kolonializm do ,przesztosci”, nie
przeksztatcajac jednak realnych stosunkéw spotecznych tak, by faktycznie
pozbawi¢ je kolonialnego wymiaru. Innym celem tej fabrykacji - zamknie-
cia przemocy w szkatutce ,przeszto$¢” po to, by jej wspoétczesny charakter
i kontynuacja byty trudniejsze do rozpoznania - jest patologizacja wszystkich
tych, ktérzy nie potrafig ,pogodzi¢ sie” z historig, cierpigc na ,zaburzenia”,
takie jak gniew czy resentyment. Ekspresja emocji doswiadczanych na skutek
doznanych i doznawanych krzywd postrzegana jest negatywnie i etykietowa-
na jako zagrazajaca procesowi ,gojenia ran” i komunikacji (Coulthard, 2014,
s. 22). Etykietowanie to odbywa sie na podstawie przekonania, ze gniew
i resentyment sg irracjonalne, niezdrowe psychicznie, reakcyjne i znamionu-
ja orientacje na przesztos¢. Autor tymczasem twierdzi, ze w warunkach nie-
sprawiedliwosci, agresja i resentyment mogg by¢ znakiem moralnej niezgody
i politycznego gniewu, ktére powinny by¢ traktowane jako przejaw powazne;j,
krytycznej samo$wiadomo$ci. Tutaj Coulthard siega do Améry’ego. W tak za-
rysowanym kontekscie - manipulacji i ideologii - wybaczy¢ znaczy odrzucié¢
moralng ocene zdarzen, poddac sie wymogowi ,tak zwanego obiektywizmu,
zgodnie z ktérym mordowani sg réwnie, jesli nie bardziej, winni, co morder-
cy” (Coulthard, 2014, s. 92).

Jak dalece gniew jest nieakceptowalny i jak dalece wymusza sie na ofia-
rach wybaczenie sprawcom, pokazuje historia Abby’ego Kownera. Kultywu-
jac potrzebe zemsty Kowner ,dokonat ztego wyboru i stono za to zaptacit”
(Porat, 2009, s. 213). Biografka Kownera, Dina Porat, pisze:

Pozostajac wiernym idei Nakam [zemsty], Kowner popenit polityczne samoboj-
stwo. Pordznito go to z bliskimi przyjaciétmi, ktdrzy poczuli sie urazeni, ze nie
wtajemniczyt ich w swoj plan. Poréznito go to z [Cywia] Lubetkin i [Antkiem]
Cukiermanem, ktorzy ostro sprzeciwiali sie jego zamiarom [...]. Poréznito go to z
cztonkami wtasnej organizacji - Jewish Brigade i Hativy - a takze z tymi, ktorzy
w niego wierzyli i za nim podazali. Po latach Kowner powie ze smutkiem, Ze on
ijego grupa znikneta z pola widzenia (Porat, 2009, s. 213).

Zaraz po wojnie Jewish Brigade (Brygada Zydowska) pod wodza Chaima
Laskowa, pézniejszego szefa Sit Obronnych Izraela, zabita kilkuset nazistow
na terenie Austrii, Niemiec i Wtoch. Dziatata jednak potajemnie i nie byt to
catosciowy plan zemsty, poparty gorgcym manifestem. Tymczasem gtoszona
przez Kownera idea Nakam, gdyby wprawiono ja w ruch, miata uniemozli-
wic¢ $wiatu powrdt do starych trybéw. ,Powrdét do zycia jest egoizmem i ob-
raza wszystkich tych, ktorzy zgineli, tak jakby ich cierpienie i Smier¢ nie byty
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warte wysitku, jakby Zydzi pozostawali poza biegiem historii” - relacjonuje
spos6b myslenia Kownera Porat (2009, s. 216). Dla Kownera zemsta byta je-
dynym sposobem wymuszenia, aby naprawde dogtebnie i na nowo przemy-
$lano, na czym opiera¢ ma sie spoteczenstwo i prawo. Po Zagtadzie zaden sad
oparty na starych zasadach nie byl bowiem w mocy ogtosi¢, zZe nie mozna
przelewac zydowskiej krwi bezkarnie. ,Poprzez Nakam chciatem powiedzie¢
Swiatu, ze ci, ktérzy przezyli Auschwitz, mogg zniszczy¢ swiat. Niech wiedza!
Jesli to sie kiedykolwiek powtoérzy, $wiat zostanie zniszczony” - pisat Kowner
(Sarid, 1992, s. 52). Dina Porat takze nie powstrzymata sie od oceny Kowne-
ra. Opisata go jako cztowieka, ktéry nie byt w stanie poradzi¢ sobie z trauma
i przez to utknat w przesztosci, kultywujac ,koszmarng idee Nakam” (Porat,
20009, s. 233). Jej zdaniem idea ta skompromitowataby moralnie Zydéw na ca-
tym Swiecie, bo bytaby sprzeniewierzeniem sie biblijnej zasadzie, Ze zemsta
nalezy wytacznie do Boga.

Do ,traumatologicznego” pakietu, obok resentymentu i gniewu, dotacza
zatem zemsta. Améry nie obawiatl sie mierzy¢ z jej potrzeba. Pisal, ze ma ona
charakter do pewnego stopnia emancypujacy. Upodmiatawiajacy. W tej kwe-
stii poszedt dalej niz Fanon. Pisat o przemocy bez tabuizacji - nie z perspek-
tywy ofiary, lecz msciciela. Postulowat odréznienie przemocy represyjnej od
wyzwolicielskiej. Zadaniem tej pierwszej jest utrzymanie dominacji, druga
natomiast dominacje znosi, przywracajac fundamentalng réwnos¢. Robi to,
obnazajac podatno$¢ na zranienie i ludzka krucho$¢ dotychczasowego kata
oraz rekapitulujac sprawczos$¢ dotychczasowej ofiary (Améry, 2005). Jak
przebiega ten proces? Coulhard pisze, ze gniew moze przybiera¢ formy de-
strukcyjne lub autodestrukcyjne, nigdy jednak rozmiar tej destrukgji nie jest
wiekszy niz rozmiar kolonialnej krzywdy. Przede wszystkim jednak gniew
moze prowadzi¢ do aktéw oporu i odnowienia podmiotowosci jednostek
i grup skolonizowanych (Coulthard, 2014, ss. 111-112, 120). Narodziny ta-
kiego gniewu sg dowodem eksternalizacji zinternalizowanego rasizmu, czyli
aktem zerwania z przemocg symboliczna. Pierwszym jego sygnatem jest za-
zdros$¢: sponiewierany skolonizowany chce by¢ tam, gdzie kolonizator; chce
cieszyc¢ sie jego przywilejami, posiadac takie same dobra, by¢ tak samo szano-
wanym. Dopiero wtedy moze skierowa¢ swdj gniew na zewnatrz, a nie wobec
samego siebie.

Zemsta zasila repertuar antysemicki. ,Zydowska méciwo$é¢” to staly ele-
ment dyskursu ,zydokomunistycznego”: Zydzi mieli zostawa¢ komunistami,
by mscic¢ sie na Polakach. Ta konstrukcja wiecej odstania niz chyba chcieliby
tego ci, ktorzy lubig sie nig postugiwaé. Trzeba bowiem zapyta¢, za co Zy-
dzi mieliby sie ms$ci¢, skoro w Polsce przedwojennej nie byto antysemityzmu,
aw czasie wojny Polacy tylko Zydom pomagali? Skad w Polakach ten lek przed
zydowska zemstg, jesli uwazaja, ze Zydzi powinni by¢ im raczej wdzieczni za
pokojowe sasiedztwo, a potem pomoc i solidarno$¢? Co wazniejsze, motyw
zydowskiej zemsty dobrze pokazuje, jak przydatna jest kategoria wzoréw
kultury. W ksigzce Paristwo czy rewolucja. Polscy komunisci a odbudowanie
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paristwa polskiego 1892-1920 Andrzej Friszke nie szczedzi saznistych opiséw
komunizmu jako ideologii krwawej zemsty.

Zbrodnie byty wynikiem zaréwno celowo realizowanej préby zastraszania prze-
ciwnikéw, jak i nienawisci klasowej, politycznej, rasowej, a takze rozluznienia
kontroli, dopuszczenia do swobodnego, oddolnego wyrazania nienawisci. Wojna,
a nastepnie rok 1917 sakralizowaty przemoc, sprzyjaty porzucaniu zahamowan
etycznych, ,a na porzadku dziennym znalazly sie agresywne zachowania typowe
dla 0s6b z nizin spotecznych” [fragment w cudzystowie, ale brak przypisu - A.Z.].
Rozpowszechnito sie pragnienie zemsty i rewanzu za prawdziwe i wyobrazone
krzywdy (Friszke, 2020, s. 222).

Historyk dodaje, Ze aby zrozumie¢, dlaczego w ZSRR masowo popierano
komunizm, trzeba mieé na uwadze ,emocjonalna potrzebe identyfikacji”, kt6-
ra czynita ludzi gtuchymi na racjonalne argumenty. Ta interpretacja wydaje
mi sie nad wyraz uboga, cho¢by dlatego, Ze nie ma w niej mowy o klasowych,
narodowos$ciowych i genderowych procesach emancypacyjnych, ktére uru-
chomito obalenie caratu. Chwilowo interesuje mnie jednak przede wszyst-
kim wpisanie komunistycznej motywacji w rame nienawi$ci i zemsty. Frisz-
ke nie pisze o Zydach (cho¢ zastanawia mnie, co mial na mysli wspominajac
o ,rasowej nienawisci”), powiela jednak klisze w$ciektego, rozemocjonowa-
nego komunisty, ktérego polityczno$¢ to zaledwie alibi, cienka warstwa paty-
ny na ,ztych emocjach”. Tutaj widaé, jak zbiega sie obraz Zyda i obraz komu-
nisty, produkujac zydowska msciwo$¢, zgodnie z polskimi fantazjami reali-
zowang nastepnie w gabinetach Urzedu Bezpieczenstwa. Narracje Friszkego,
a nawet jego rozumienie komunistycznego zaangazowania, dyktuje dyskurs
0 ,zydokomunie”: to stamtad pochodzi komunista jako krwawy msciciel i ko-
munistka jako perwersyjna mscicielka. Czy to znaczy, Ze ksiazka Friszkego
jest antysemicka? Ze jej autor jest antysemitg? Tak brzmiatoby pytanie zada-
ne zgodnie z logika tozsamosci. Moim zdaniem jest ono Zle postawione, bo
odpowiedzZ na nie nie moze by¢ ani prawdziwa, ani fatszywa, a poza tym nic
nam nie daje procz sensacji. W sukurs przychodzi wtasnie kategoria wzorow
kultury. To ona - w tym antysemicki wz6r wyposazajacy patrzacych na komu-
nistéow w szkietko ,zydokomuny” - rzadzi narracjg Friszkego o komunizmie.
Jest jego kategoria postrzegania, okularami, ktére odbijaja sie na kartkach,
ktére zapisuje historyk.

W odréznieniu od Seneki, a potem tradycji chrze$cijanskiej, tradycja ary-
stotelesowska pozwala na docenienie gniewu jako adekwatnej odpowiedzi
na moralne zto. Jeffrie Murphy argumentuje, Ze gniew jest dowodem dbania
o siebie. Jesli nie czujemy go, gdy jesteSmy poniewierani, oznacza to, Ze nie
traktujemy swoich praw powaznie, a zatem zinternalizowali$my pozycje sub-
lokatora (Murphy & Hampton, 1988, s. 17). Margaret Walker takze dowodzi,
Ze gniew jest oskarzeniem pod adresem tych, ktérzy tamia nasze poczucie
sprawiedliwos$ci (Walker, 2004). W duchu takich rozpoznan napisana jest
wspomniana na poczatku rozdziatu ksiazka Resentment’s Virtue. Jean Améry
and the Refusal to Forgive Thomasa Brudholma. Jak wyznaje autor, powstata
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ona ze zmeczenia retoryka domkniecia i pojednania. Poswiecona jest analizie
mechanizméw wymuszania tych proceséw na ofiarach i niekwestionowanych
zatozen tej retoryki. Brudholm przyglada sie krytycznie narracjom przeba-
czenia. Za jej wzor stuzy mu postawa i przemoéwienia Desmonda Tutu. Ofiara,
ktéra nie wybacza, zazwyczaj prezentowana jest jako zzerana przez gorycz
i zadze zemsty, a takze jako straumatyzowany ,wiezien przesztosci”. Wyba-
czenie jest warto$ciowane pozytywnie moralnie, a jego odmowa - jako co$
szkodliwego. Gniew i resentyment postrzegane sg jako oznaka stabosci i ego-
izmu, nienawisci, przewrazliwienia, zazdros$ci i zawisci. Tymczasem w wy-
muszaniu wybaczenia jest co$ z powtdrzenia aktu przemocy, ktéry ma by¢
koniecznie wybaczony. ,Dzieto zniszczenia trwa dopéki, dopdty nie nadejdzie
pelna oburzenia odpowiedz na nie” - pisze Brudholm (2008, s. 171).

Zdaniem Glena Seana Coultharda polityka pojednania jest nowa wersja
polityki uznania. W jej ramach pozadany scenariusz przebiega nastepujaco:
1) najpierw poszkodowani odnawiaja pozytywny obraz wtasny, odrzucajac
zinternalizowany dotad rasizm; 2) nastepnie przepracowuja indywidualny
bél, pozbywaja sie gniewu odczuwanego na skutek doznanych krzywd lub na
skutek wiedzy o nich; 3) doprowadza to do harmonii, zgody i wspo6tpracy mie-
dzy rdzennymi mieszkancami a panstwem kanadyjskim. Jak wida¢, polityka
pojednania oparta jest na wymuszeniu przebaczenia. Wymuszenie dokonuje
sie poprzez patologizacje odmowy przebaczenia jako szkodliwej dla jednost-
ki, ktéra doswiadczyta krzywd, poniewaz uczucie gniewu jest ,niezdrowe”,
,hieracjonalne”, ,reakcyjne” i prowadzi do politycznej przemocy oraz desta-
bilizacji spotecznej. Coulthard dowodzi, Ze wymuszenie przebaczenia zwig-
zane jest z faktem, ze w krajach takich jak Kanada nie byto wyraznego mo-
mentu tranzycji od kolonializmu do demokracji. Wybaczenie ma ten moment
markowa¢. Jego zadaniem jest odestanie grzechéw panstwa w przesztos¢,
symboliczne uznanie ich za minione. Utrzymywanie gniewu jest postrzegane
jako tkwienie w przesztosci, tymczasem terazniejszos¢ powinna by¢ widzia-
na jako wolna od krzywdy. Nie jest to jednak stan faktyczny, lecz ideologiczny
konstrukt, do budowy ktdrego angazuje sie rdzennych mieszkancéw, wymu-
szajac na nich akt przebaczenia:

to, co panstwo domyslnie interpretuje jako resentyment rdzennej ludnosci - ro-
zumiany jako obezwtadniajaca niezdolno$¢ lub nieche¢ do pokonania przeszto-
Sci - jest w istocie catkowicie adekwatnym przejawem naszego gniewu: upoli-
tycznionym wyrazem zlosci i oburzenia rdzennych mieszkancow skierowanym
wobec strukturalnej i symbolicznej przemocy, ktdra wciaz ksztattuje nasze zycie,
nasze relacje z innymi i nasze relacje z ziemia (Coulthard, 2014, s. 109).

W warunkach strukturalnej przemocy pojednanie jest gestem pacyfikujacym.
Gestem wymuszonym przez panstwo, a zatem gestem sublokatorskim, a nie
realnym, bo dobrowolnym aktem grupy dyskryminowane;j. Jesli dyskrymina-
cja nie odeszta w przesztos$¢, na czym miatoby polega¢ wybaczenie?
Wymuszenie przebaczenia to takze nieréwna dystrybucja pracy, ro-
dzaj wyzysku. Przetransformowana w prace emocjonalng zostaje ona
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przerzucona na tych, ktérzy doznali krzywdy, a nie krzywdziciela. Zamiast za-
dos$cuczynienia po stronie dominujgcych, zmierzenia sie z wtasnym przywile-
jem i skonfrontowania z podwalinami wtasnej tozsamos$ci prace emocjonalng
wykona¢ musza zdominowani. Arlie Russell Hochschild pisze:

Przez prace emocjonalng rozumiem akt proby zmiany natezenia lub jako$ci emo-
cji lub uczué. ,Pracowac nad” emocjami czy uczuciami jest, dla naszych potrzeb,
tozsame z ,zarzadzaniem” emocjami lub z ,gteboka gra”. Zauwazmy, ze ,praca
emocji” odnosi sie do wysitku - probowania - a nie do rezultatu, ktéry moze, ale
nie musi, by¢ pomys$lny. Nieudane akty zarzadzania wciaz wskazuja, jakie idee
przyswiecajg wysitkom (Hochschild, 2012, s. 224).

Zatem chodzi przede wszystkim o spektakl: o manifestowanie wtasciwej
intencji, to jest intencji porzucenia gniewu, zamiaru wybaczenia. Manifestacja
ta ma na celu wskazac¢ wtasciwe rozpoznanie ,regut odczuwania”. Korzystajac
z siatki pojeciowej zaproponowanej przez Hochschild, przymus wybaczenia
mozemy uznac za taka wtasnie regute, a gest Améry’ego - za odmowe przyje-
cia ideologii, ktorej reguta ta strzeze:

Mozna odrzuca¢ stanowisko ideologiczne nie tylko przez podtrzymanie alterna-
tywnych ram sytuacji, ale tez przez podtrzymanie alternatywnego zestawu praw
i obowiazkéw uczuciowych. Mozna opiera¢ sie stanowisku ideologicznemu po-
przez niewtasciwe emocje i odmowe zarzadzania emocjami, ktére s konieczne,
by odczuwac to, co powinno sie - zgodnie z oficjalng rama - czu¢. Gteboka gra lub
praca emocjonalna moze by¢ zatem forma postuszenstwa wobec danego stano-
wiska ideologicznego, za$ niedbate zarzadzanie emocjami - wskaznikiem odrzu-
conej lub btednej ideologii (Hochschild, 2012, s. 232).

Dzieki Hochschild mozemy dostrzec wage gestu Améry’ego. Odzyskanie
ressentiment, upieranie sie przy prawie do niego, obrona tego uczucia jako
adekwatnego do sytuacji jest aktem odrzucenia zydowskiego sublokatorstwa
wobec grupy dominujacej: nie-Zydéw. Gniew, zto$¢, wiciekto$é, resentyment,
potrzeba zemsty - to wypowiedzenie tej grupie postuszenstwa. By sprzeciwi¢
sie rezimowi uczu¢, ktérego zadaniem jest utrzymac dominacje dominujgcych
i zdominowanie zdominowanych, trzeba go jednak najpierw trafnie rozpo-
zna¢. Rozpoznac jako rezim wtasnie, co w tym wypadku oznacza odrzucenie
ideologii, zgodnie z ktéra wymienione wyzej emocje oznaczaja wynikajaca
z traumy chorobe psychiczna pociagajaca za soba niebezpieczenistwo moralne.

Diagnozowanie niecheci wobec przebaczenia jako szkodliwego resenty-
mentu jest sposobem wymuszenia performance’u wtasciwych uczu¢, a tym
samym udziatu w zideologizowanym obrazie rzeczywistoSci. Przyktadéw, jak
ten performance wyglada, dostarczaja publiczne gesty oficjalnych reprezen-
tantow spotecznosci zydowskiej w Polsce, nieustannie podkreslajacych che¢
dialogu i pojednania.

,To wielka nauka dla nas, bo kiedy cztowiek bedzie doswiadczat krzywdy od
drugiego, to powinien mu wybaczy¢, powinien by¢ jak mitosierny Bog” - mowit
naczelny rabin Polski. Przyznal, ze taka postawa wydaje sie sprzeczna z logika,
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bo doswiadczywszy krzywdy, cztowiek ma prawo domagac sie wyréwnania zta.
»Ale tradycja méwi - nie, musisz by¢ jak Bég. Jesli oczekujemy mitosierdzia Boga
wobec nas, to my kolei powinni$my umie¢ wybacza¢ tym, ktérzy nam zawinili” -
wskazat Michael Schudrich (KAI 2022).

W przestaniu na Jom Kipur Michael Schudrich wzywat:

We wtorek tuz przed zachodem stonica, Zydzi na catym $wiecie zgromadza sie, by
prosi¢ siebie nawzajem i Boga o przebaczenie. Jako naczelny rabin Polski i jako
osoba prywatna - Michael Schudrich - chciatbym skorzystac¢ z tej okazji i prosic
Was o przebaczenie, o przebaczenie naszej spotecznosci i naszemu narodowi.
By¢ moze zawiodlem Was lub kto$ w synagodze okrutnie was potraktowat. Wy-
baczcie nam, nikt nie jest idealny i kazdemu czego$ brakuje, dop6ki nie jesteSmy
wszyscy razem (Schudrich, 2018).

W o$wiadczeniu z okazji setnych urodzin Karola Wojtyly naczelny rabin
Polski pisat:

Spoteczno$é¢ zydowska w Polsce wraz z Zydami na calym $wiecie zawsze wspo-
mina zycie Jana Pawta II. W tym roku setnej rocznicy jego narodzin szczegélnie
pamietamy, jak gteboki wptyw wywart on na $wiat jako cato$¢, a dla nas zwtasz-
cza na chrzes$cijansko-zydowskie pojednanie i dialog (red., 2020).

Wspominajac swoja pierwsza wizyte w Auschwitz-Birkenau, Szewach
Weiss moéwit: ,,Czy mozna z tej okropnej sytuacji wynie$¢ jakie§ dobro? Nie
powiedziatbym «czy mozna», bo my po prostu musimy to zrobi¢. Hasto «ni-
gdy wiecej» wrecz zobowiazuje nas do pojednania” (Ptachta & Weiss, 2020).

Jak przekonuje [Leon Weintraub] w ksiazce Pojednanie ze ztem: ,Czesto spoty-
katem sie z pytaniem o moje stanowisko wobec sprawcéw. Wybaczenie czy tez
usprawiedliwienie tych przekraczajacych ludzka wyobraznie zbrodni nie jest
dla mnie mozliwe. Pozostaje wiec pojednanie, ktére po zaprzestaniu wysuwania
wzajemnych zarzutéw i zakoniczeniu nakrecania spirali wrogosci i zta pozwala
wspolnie tworzy¢ ludzka przysztos¢. Jako ocalaty z Zagtady swiadomie przyja-
tem te postawe: gotowo$c¢ do pojednania (Muzeum Polin, b.d.).

Te informacje znajdziemy na stronie muzeum Polin wraz z komentarzem Jo-
anny Podolskiej, dyrektorki Centrum Dialogu im. Marka Edelmana w t.odzi:

Mimo potwornosci, jakich Leon Weintraub do$wiadczyl w swoim zyciu, nie-
ustajaco wierzy, ze dialog i wzajemny szacunek sa droga do poprawienia Swiata.
I nie s3 to tylko stowa, ale idg za nami czyny. Wszystkim bliskim sobie i znajomym
ludziom nieustannie powtarza, ze nalezy do kazdego podchodzi¢ z szacunkiem,
bo nie liczy sie religia, narodowos¢, kolor skéry, ale najwazniejsza jest relacja
cztowiek-cztowiek. Determinacja, z jaka chce ze swoim przestaniem dotrze¢ do
Polakéw, Niemcéw i Zydéw, ktérych potaczyta i podzielita historia, wzbudza méj
wielki podziw (Muzeum Polin, b.d.).

Wezwanie do wybaczenia, pojednania i dialogu to nader czesty gest
ze strony przedstawicieli spotecznosci zydowskiej, oséb uwazanych przez
polska opinie publiczng za reprezentantéw Zydow i Zydéwek lub jako tacy
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reprezentanci wystepujacych. Powyzsze przyktady dobrze obrazujg niebez-
pieczenstwo, przed ktérym uprzedzat Jean Améry: rama wybaczenia i po-
jednania ma moc fatszywej symetryzacji. W tym wypadku jest to symetry-
zacja win i krzywd, za ktérej sprawg zapoznany zostaje charakter relacji
wiekszo$¢-mniejszos¢ / dominujacy-podporzadkowani, a wraz z nim mikro-
i makrohistoria tych relacji. Rama symetryzujaca sprawia, ze wezwania do
wybaczania i pojednania zostaja wpisane w dyskurs wzajemno$ci: wy nam,
my wam. To wtasnie ten gest, gest falszywego zréwnania w sprawczosci jest
tutaj performowany na zagdanie suwerena, czyli polskiej wiekszosci.

Nie resentyment, lecz gniew, nie historia, lecz terazniejszos¢, nie wy-
darzenie, lecz struktura - dowodzi Coulthard. Rama przebaczenia sugeruje,
ze mamy do czynienia z jakim$ wydarzeniem w przesztosci, ,smutnym roz-
dziatem”, ,bolesnym dziedzictwem”, czyms$, za czym da sie zamkna¢ drzwi.
Tymczasem ,inwazja jest strukturg, a nie wydarzeniem” (Coulthard, 2014,
s. 125). Na tej strukturze opiera sie terazniejszos¢. Gniew to symptom poczu-
cia sprawiedliwosci, $wiadomosci historycznej, niezgody na pogodzenie sie
z przemoca symboliczng obecng w zyciu podporzadkowanych nie kiedys, lecz
tu i teraz. W warunkach strukturalnie utrzymanej dominacji dyskurs pojed-
nania jest w istocie ideologia pacyfikujaca, stuzaca do tagodzenia poczucia
winy uprzywilejowanych i rozgrzeszania panstwa z jego przesztych i obec-
nych naduzy¢. A to, co wspoéiczesna psychologia zwykta diagnozowac¢ jako
,zte emocje” - gniew, zto$¢, resentyment, sg reakcjg niezgody na udziat w tym
spektaklu (Coulthard, 2014, ss. 126-127).

Jesli wezmiemy pod uwage skale przemocy, symbolicznego i material-
nego wywtaszczenia, rabunku, terroru i stereotypizacji, to Zydzi s3 w Polsce
grupg o pozycji analogicznej do statusu rdzennych mieszkancéw Kanady.
Rzecz to o tyle paradoksalna, ze jednym z powodow przesladowan antyse-
mickich jest przekonanie, jakoby Zydzi nigdy nie byli w Polsce ,u siebie”, za-
tem obowiazuja ich reguty gosci, a nie gospodarzy, bo tutaj nie przynaleza,
s obcymi przybyszami z jakiego$ mitycznego skadinad. Podtug antysemic-
kich fantazmatéw Zydzi s3 wiec opozycja rdzennosci. Jesli za$ chodzi o struk-
turalng przemoc, to w Polsce odbyt sie akt zerwania z przesztoscia, ktérego
zabrakto w Kanadzie. Byt to, jak chce Coulthard, akt rewolucyjny: ustanowie-
nie komunizmu, a wraz z nim pierwszego gwarantowanego prawem rowno-
uprawnienia Zydéw w Polsce, poczynajac od Manifestu Polskiego Komitetu
Wyzwolenia Narodowego z 22 lipca 1944 roku oraz tzw. Matej Konstytucji
z 22 lutego 1947 roku. W sferze stosunkéw spotecznych po Il wojnie $wiato-
wej Zydzi pozostali jednak w pozycji sublokatorskiej, a przemoc wobec nich
byta nierzadko zabojcza. Po 1989 roku rewolucje te uznano za niebyta, a jej
zdobycze - za zto wcielone. Na fali antykomunizmu odnowiono symbolicz-
na ciagloé¢ z okresem panstwowo sankcjonowanej przemocy wobec Zydow:
miedzywojniem. Wraz z gloryfikacja dwudziestolecia miedzywojennego pro-
ba redefinicji wzoréw kultury polskiej, jaka w warstwie zatozeniowej i cze-
Sciowo faktograficznej byt komunizm, zostata ostatecznie anulowana.
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2. Nowy negacjonizm

W pracy poswieconej szkole frankfurckiej na uchodzstwie Eva-Maria Zie-
ge stawia teze, Ze innowacje w nauce czesto wprowadzajg osoby, ktére do-
Swiadczyty przymusowej migracji i w efekcie ,przynaleza do dwdch swiatow,
w zadnym nie bedac catkowicie” (Ziege, 2014, s. 274). S3 uczestniczkami
i uczestnikami dwdch réznych kultur i wtasnie ta pozycja, pozycja liminalna,
daje im specyficzny wglad poznawczy. Za Ziege zaryzykuje twierdzenie, ze
w ostatnich latach najciekawsze prace o Europie Wschodniej publikuja bada-
cze i badaczki ,spomiedzy”. Sg ,tu”, bo kulture regionu, ktéry biorg na warsz-
tat, znajg z autopsji. Urodzili sie, wychowali lub spedzili tu wiele lat, czesto
z powodoéw innych niz zawodowe. Sg ,tam”, bo pracuja dla osrodkéw akade-
mickich spoza regionu, najczesciej zachodnich, co pozwala im na niespotyka-
ng ,tu” niezaleznos¢ finansowg, zawodow3 i towarzyska w pracy badawcze;j.
Moga pisac bez obaw przed bolesnymi konsekwencjami naruszania lokalnych
status quo, takimi jak utrata kolegdéw, opinia skandalisty czy zwolnienie z pra-
cy. Jednoczes$nie znaja stereotypy na temat Europy Wschodniej na tzw. Za-
chodzie i niejednokrotnie ich zapat badawczy wynika z potrzeby stawienia
im oporuZ

Ksigzka Davida Osta Kleska Solidarnosci (Ost, 2007) zapoczatkowata zu-
pelnie nowy, bo nieapologetyczny, lecz krytyczny i uwrazliwiony na kwestie
klasowa namyst nad historig antykomunistycznej opozycji w Polsce. Jej po-
ktosiem sg miedzy innymi prace Kate Korycki (2023) i Michata Sierminskiego
(Sierminski, 2016). Ksigzka Matgorzaty Fidelis Kobiety, komunizm i industria-
lizacja w powojennej Polsce (Fidelis, 2015) zainicjowata nowy nurt historio-
graficzny w obrebie polskich Gender Studies - badan nad historig wschod-
nioeuropejskiego rownouprawnienia i specyfika tutejszej emancypacji, jakie
prowadza miedzy innymi Magdalena Grabowska (2018), Katarzyna Stanczak-
-Wislicz, Barbara Klich-Kluczewska (Stanczak-Wislicz i in., 2020). W Butga-
rii podobng role odegraty teksty Kristen Ghodsee, ktdra brawurowo opisuje,
w jaki spos6b po 1989 roku zachodni feminizm, zaréwno ten akademicki,
jak i aktywistyczny, w quasi-kolonialnym gescie narzucit swoje kategorie ba-
dawcze, poznawcze i interwencyjne na nieprzystajacg do nich rzeczywistos$¢
bloku wschodniego (Ghodsee, 2004; Ghodsee & Liskova, 2016). I z jakim tru-
dem spod siatki tych narzuconych kategorii dopiero powoli sie wyplatujemy.

2 Tazasada nie jest jednak uniwersalna. Prace Normana Daviesa, Timothy’ego Snydera i Anne
Applebaum stanowia przyktad tendencji przeciwnej: nie tylko powielaja one lokalne dyskursy
dominujace, ale wzmacniaja je poprzez swoja zachodnia - czyli w procesie produkcji i cyrkulacji
wiedzy centralng, a nie peryferyjna - afiliacje. Po czesci wtasnie dlatego, ze dostarczaja lokalne-
mu nacjonalizmowi alibi w postaci legitymizacji ,z Zachodu”, spotykaja sie w Polsce z tak entu-
zjastyczng recepcja. W przypadku wymienionych wyzej autoréw mam na mysli przede wszyst-
kim reprodukcje ideologii dwdch totalitaryzméw zréwnujacg nazizm i komunizm. Genezie oraz
skutkom tej ideologii poswiecona jest omawiana tu ksigzka Jeleny Suboti¢. Krytyczna lekture
prac Timothy’ego Snydera szczegdétowo oméwiono w pierwszym numerze czasopisma ,Studia
Litteraria et Historica” (,«Skrwawione ziemie» od nowa”, 2012).
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Ksiazki Nowy polski kapitalizm Jane Hardy (2012) oraz Prywatyzujqc Polske
Elizabeth Dunn (2008) stanowity niewatpliwa inspiracje dla Olgi Gitkiewicz
(2017), Marka Szymaniaka (Szymaniak, 2018), Kamila Fejfera (Fejfer, 2017)
i Rafata Wosia (Wos, 2017). Czy to w tekstach naukowych, czy publicystycz-
nych, wszyscy podejmuja sie nowatorskich opiséw pola pracy w Polsce, zde-
finiowanego przez posttransformacyjny turbokapitalizm.

Wspomniane wyzej prace to tylko kilka przyktadéw ozywczej interwen-
cji ,spomiedzy” w obreb lokalnych dyskurséw i pdl badawczych. Interwencje
takie s3 jak otwarcie okna w dusznym pokoju. Wydawato sie, Ze na te tematy
nie ma juz nic nowego do powiedzenia, nic ciekawego do odkrycia. ,Solidar-
nos$¢” byta wspaniata, bo pokonata komunizm, komunizm byt straszny, ko-
biety wyzwolilty od komunistycznego zaprzanstwa amerykanskie teoretyczki
,drugiej fali”, ktorych manifesty czytalty$Smy z trzydziestoletnim opdznieniem,
bo dopiero w latach dziewieé¢dziesiatych, Zydéw z rak oprawcéw wyzwalali
za$ ofiarni i wspoétczujacy Polacy. Stuchali$my o tym wszystkim, ogladalisSmy
o tym programy telewizyjne i uczyliSmy sie o tym w szkotach. Z czasem zacze-
liSmy tym oddycha¢, bo wszystko to przesigkto do gtebokich warstw kultury,
zasilajac jej doksy.

Yellow Star, Red Star: Holocaust Remembrance after Communism [Z6tta
gwiazda, czerwona gwiazda. Pamie¢ Holokaustu po komunizmie] to takze
praca badaczki ze strefy granicznej (Suboti¢, 2019). Urodzona w Jugostawii,
dorastajaca w Serbii Jelena Suboti¢ dzi$ pracuje w Stanach Zjednoczonych.
Jest politolozka. Sposroéd wspédtczesnych wschodnioeuropejskich doks, ktére
dekonstruuje w swojej najnowszej ksigzce, wymieni¢ nalezy przede wszyst-
kim znak réwnosci miedzy nazizmem i komunizmem. Dekonstrukcji tej doko-
nuje, $ledzac najpierw lokalne historie tego zréwnania w krajach bytego blo-
ku wschodniego, a potem jego uprawomocnienie na arenie miedzynarodowej
(przede wszystkim w Unii Europejskiej, ale takze przez ONZ), oraz réwnole-
gle analizujac jego stawki i konsekwencje.

Ramg metodologiczng pracy Suboti¢ jest zaczerpnieta od R. D. Lainga,
a nastepnie przeszczepiona na pole socjologii przez Anthony’ego Giddensa
kategoria ontologicznego bezpieczenstwa (ontological security) (Gu-
stafsson & Krickel-Choi, 2020). W $lad za Cataring Kinnvall, Jennifer Mitzen,
Brentem ]. Steele’em oraz Ayse Zarakol Suboti¢ implementuje te kategorie na
gruncie politologii, twierdzac, Ze ontologiczne bezpieczenistwo to przy-
wilej, ktérym tylko pod pewnymi warunkami cieszy¢ sie mogg zaréwno jed-
nostki lub grupy, jak i panstwa lub cate regiony. Koncepcja bezpieczenstwa
ontologicznego bazuje na zatozeniu, ze panstwa dbaja o swoje bezpieczen-
stwo w zaKkresie tozsamosci zbiorowej nie mniej, niz dbajg o bezpieczenstwo
materialne i fizyczne. By czu¢ sie bezpiecznie, potrzebuja przewidywalnosci,
porzadku wewnetrznego i stabilnych relacji z innymi panstwami, ale takze
solidnej i spéjnej narracji o przesztosci, poniewaz opierajg na niej swoja toz-
samo$¢. Dla poczucia ontologicznego bezpieczenstwa pamiec jest kluczowa,
poniewaz konstytuuje ona tozsamos¢ panstwa, a takze pomaga w kreowaniu
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narracji biograficznych jednostek i grup w jego obrebie. Kraje wschodnioeu-
ropejskie cierpig na brak bezpieczenstwa ontologicznego, poniewaz zmagaja
sie z uwtaczajacym im przekonaniem zachodnich sgsiadéw, nierzadko uwe-
wnetrznionym przez ich obywatelki i obywateli, jakoby nie byty w pelni eu-
ropejskie (dlaczego miano bycia ,europejskim” ma by¢ nobilitujace - to te-
mat na osobne rozwazania). To, ze lek przed takim postrzeganiem nie jest
bezpodstawny, udowodnit brexit, podgrzany miedzy innymi przez antyw-
schodnioeuropejska propagande (,,polscy emigranci zabieraja nam prace, bo
wpuszczono ich do Europy” itd).

W ramach samorefleksyjnego dyskursu tzw. starej Europy by¢ w petni
europejskim, pisze dalej Suboti¢ (2019, ss. 20-22), oznacza miedzy innymi
podziela¢ europejska narracje o XX wieku. Jednym z kluczowych elementéw
tej narracji jest Holokaust jako zbrodnia bez precedensu. Narracja ta wywo-
huje jednak na Wschodzie i Potudniowym Wschodzie Europy sprzeciw. Dzieje
sie tak dlatego, Ze lokalne spotecznosci braty w Holokauscie udzial, a ich stan
posiadania do dzi$ ksztaltowany jest przez to, co zrabowano wéwczas Zy-
dom i Zydéwkom. W krajach tych centralng figurg zta uczyniono po 1989 ro-
ku ,sowiecka okupacje”, stalinizm, a w konicu pie¢dziesigt lat realnego socjali-
zmu en masse. Europejska narracja o Holokauscie jawi sie tam wiec jako kon-
kurencyjna wobec narracji o komunizmie, na ktérej kraje wschodnioeuropej-
skie zbudowaty swoje nowe tozsamosci. Tozsamosci ofiar komunizmu, ofiar
niemniejszych i niemniej istotnych niz zydowskie ofiary nazizmu. Stawka
wspotczesnego antykomunizmu krajow takich jak Polska, Wegry czy Serbia
jest wiec nie tylko tozsamo$¢ ofiar (komunizmu), ale takze przestoniecie tg
tozsamoscig praktyk sprawcéw (Zagtady).

By wyj$¢ z tego impasu - i dotaczy¢ do Europy, zachowujac tozsamos¢
zbudowang na zaprzeczeniu udziatowi w Zagtadzie oraz rywalizacji ofiar -
panstwa postkomunistyczne, najpierw indywidualnie, a potem takze w swo-
istym sojuszu regionalnych polityk historycznych na forum Unii Europejskiej,
wypracowaly strategie instrumentalizacji Holokaustu. Positkujac sie przy-
ktadami z Serbii, Chorwacji, Litwy, a takze - w okrojonym zakresie - Wegier,
Polski, Stowacji, Ukrainy i Rosji, Jelena Suboti¢ pokazuje, jak w Europie post-
komunistycznej pamie¢, symbole i imaginarium Zagtady staty sie zestawem
do reprezentowania zbrodni komunistycznych. Zydzi i ich dwudziestowiecz-
na historia postuzyli w tym procesie jako tto, punkt odniesienia i wreszcie
matryca do opowiadania historii niezydowskiej wiekszo$ci. Instrumenta-
lizacja Holokaustu nazywa wiec Subotic¢ fakt, Zze cho¢ Zagtada znajduje sie
w centrum zainteresowania polityk historycznych wszystkich tych krajow -
by nie powiedzie¢, ze ich centralng obsesjg - Zydzi nigdy nie zostali potrak-
towani podmiotowo przez tamtejsze zbiorowosci (Suboti¢, 2019, ss. 25-40).
Zarowno dawniej, jak i dzi§ mieli dla nich jedynie znaczenie uzytkowe. Pa-
mie¢ Holokaustu ma w postkomunistycznych krajach Europy niewiele lub
zgota nic wspdlnego z Zagtada. Jest ona natomiast narzedziem legitymizowa-
nia tych panstw jako krajéw europejskich.
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Wazne, by pamieta¢, ze nie chodzi tu o starego typu negacjonizm, lecz
o zawlaszczenie pamieci (memory appropriation), czyli proces, za sprawg
ktérego Holokaust stuzy do upamietniania rézych cierpien, takich jak cierpie-
nia na skutek komunizmu lub z powodu innych czystek etnicznych niz czyst-
ki antysemickie. Postugujac sie terminem Ewy Ptonkowskiej-Ziarek, jest to
,harcystyczna identyfikacja z zydowskim cierpieniem” (Ptonkowska-Ziarek,
2007, s. 320).

By wyjasni¢, na czym polega proces zawtaszczenia pamieci, Suboti¢
otwiera swojg ksigzke opisem ,groteskowego widoku niepamieci” (Suboti¢,
2019, s. 4), jakim jest teren obozu Zemun w Belgradzie. Ob6z ten zatozono
dla Zydéw w $rodku miasta, nad rzeka Sawa. W maju 1942 roku zamordowa-
no tam wszystkich przetrzymywanych (6300 oso6b) i przeksztatlcono w ob6z
dla wiezniéow politycznych. Zamknieto w nim ok. trzydziesSci tysiecy osob,
z czego jedna trzecia zmarta z powodu gtodu, chordb, wycienczenia i bicia.
W czerwcu 1942 roku Niemcy ogtosity Serbie Judenfrei. W ten sposéb Belgrad
jako pierwsze miasto w Europie, a Serbia jako drugi po Estonii kraj europejski
spetnity misje ,oczyszczenia sie” z Zydow. Ocenia sie, ze w Zemunie zamor-
dowano potowe serbskich Zydéw. Cze$¢ obozowych budynkéw zniszczyty
bombardowania alianckie. Reszta stoi. Mieszcza sie w nich artystyczne stu-
dia i mate zaktady ustugowe. Na terenie bytego obozu jest takze plac zabaw
dla dzieci. W obozowej wiezy centralnej, perle architektonicznej Belgradu
z lat trzydziestych ubiegtego wieku, przez lata byt klub nocny. Potem otwo-
rzono w budynku sitownie ,Posejdon”, a takze dwie restauracje. Jako miej-
sce, w ktérym zamordowano tysigce Zydéw, Zemun praktycznie nie istnieje
w serbskiej pamieci zbiorowej. Réwnolegle, pisze Suboti¢, obrazy Holokaustu
s3 w Serbii wszedzie. W 2014 roku Muzeum Historyczne Serbii otworzyto
szeroko reklamowang wystawe W imieniu ludu - represje polityczne w Ser-
bii 1944-1953, na ktérej, obok zdje¢ faszystowskich kolaborantéw i skrajnie
prawicowych bojowek przedstawionych jako ,ofiary komunizmu”, pokazano
stynne zdjecie z obozu w Buchenwaldzie z 1945 roku (jest na nim miedzy
innymi Elie Wiesel). Podpis pod zdjeciem informowat, Ze przedstawia ono za-
mknietych w Goli Otok, komunistycznym wiezieniu politycznym.

Materiat, z ktoérego czerpie autorka, odtwarzajac historie zawtaszcze-
nia Holokaustu, to upamietnienia, wystawy i katalogi muzealne, $wiadec-
twa méwione, architektura miejska, podreczniki do historii, przemoéwienia
publiczne, przedstawienia teatralne, filmy, literatura piekna oraz wywiady
z pracownikami muzeéw w Auschwitz, Belgradzie, Berlinie, Krakowie, Lubl-
janie, Londynie, Norynberdze, Petersburgu, Pradze, Terezinie, Wilnie, War-
szawie, Waszyngtonie i Zagrzebiu. Dwa najsolidniej udokumentowane roz-
dziaty ksigzki Yellow Star, Red Star poswiecone s3 kolejno Serbii i Chorwacji.
Zroéwnanie nazizmu i komunizmu nie jest jednak oryginalng inwencja krajow
bytej Jugostawii. Stanowi raczej typowy proces w krajach postkomunistycz-
nych, gdzie stuzy rozmyciu lub zaprzeczeniu udziatowi lokalnej spotecznosci
w Zagtadzie. W procesie tym przoduja Wegry ze swoim Muzeum Terroru oraz
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budapesztanskim pomnikiem Ofiar Niemieckiej Okupacji wzniesionym
w 2014 roku. Wegrom depcze po pietach Polska. Na gruncie polskim lektu-
ra ksiazki Yellow Star, Red Star, jest przewrotnie uspokajajaca: okazuje sie,
ze Polska nie jest wyjatkowa. Sekwencja, ktéra wytania sie ze szczegétowych
analiz serbskiej, chorwackiej i litewskiej polityki historycznej, jakich dokonu-
je Suboti¢, a takze z towarzyszacych im pobieznych analiz polityki historycz-
nej Wegier, Ukrainy i Stowacji, przypomina te kolejnos¢ zjawisk, z ktérg mamy
do czynienia w Polsce. Sekwencje te pokrotce zrelacjonuje. Podane nizej przy-
ktady przytaczam za autorka.

W okresie przedwojennym opisywane przez Suboti¢ kraje cechowat
brutalny i obejmujgcy wszystkie sfery zycia antysemityzm. Nastepnie lokal-
na spoteczno$¢ na masowa skale wzieta udziat w Zagtadzie. I tak na przy-
ktad czetnicy tworzyli specjalne oddziaty do pomocy Niemcom w tropieniu
ukrywajacych sie Zydéw. Eksterminacje Zydéw w Serbii uznano za zakoficzo-
ng - jak byta wyzej mowa - juz w maju 1942 roku, przed oficjalnym przy-
stapieniem Serbii do sojuszu z Niemcami. Suboti¢ zaznacza, ze konferencja
w Wannsee miata miejsce w styczniu 1942 roku, pierwsze transporty Zy-
déw do Auschwitz - w maju 1942 roku, do Treblinki - w lipcu 1942 roku.
W tym okresie wiekszo$¢ Zydow serbskich juz nie zyta. Jesli chodzi o Chorwa-
cje, mozna mowic o masowym udziale spoteczenstwa w Zagtadzie. 6 kwietnia
1941 roku Jugostawie zajety panstwa osi. Cztery dni pdZniej ustasze ogtosili
powstanie Niepodlegtego Panstwa Chorwackiego (Nezavisna Drzava Hrvat-
ska, dalej: NDH), sformowali 260 tysiecy batalionéw paramilitarnych, ktore
w nastepnych latach byty gtéwnymi sprawcami Holokaustu na tych terenach.
Ustasze prowadzili konsekwentna polityke budowania etnicznie monoli-
tycznego panstwa. W 1941 roku NDH wprowadzito Dekret Prawny o Pocho-
dzeniu Rasowym oraz Dekret Prawny o Ochronie Krwi Aryjskiej i Honoru
Chorwackiego Narodu. Dekrety te wymierzono przeciwko Zydom, Romom
i Serbom. Zaraz potem zaczely sie aresztowania. Zydowskie mienie niszczono
albo grabiono, synagogi i sklepy zydowskie ptonety, Zydzi tracili zatrudnie-
nie i musieli odtad nosi¢ zo6tte gwiazdy. W pazdzierniku 1941 roku wprowa-
dzono Dekret o Nacjonalizacji Zydowskiego Mienia i Zydowskich Przedsie-
biorstw. Mienie zydowskie skonfiskowano na rzecz ustaszy. Synagoge w Za-
grzebiu rozebrano. Atmosfere sprzyjajaca czystkom regularnie podgrzewat
chorwacki Kosciét katolicki. Ustasze stworzyli rozwiniety system 26 obozow
koncentracyjnych na terenie Chorwacji. W latach 1941-1945 ok. 32 tysiecy
Zydéw (80% zydowskiej spotecznoéci Chorwacji) zostato zamordowanych na
terenach kontrolowanych przez NDH lub wystanych do Auschwitz, Bergen-
-Belsen i innych obozéw w Europie. I jeszcze przyktad litewski. W 1941 roku
litewskie oddziaty zbrojne zostaly przez Niemcow najpierw zaangazowane
do wypychania Armii Czerwonej z terenéw Litwy, a potem do ekstermina-
cji Zydéw. Byty one jednym z gtéwnych podmiotéw litewskiego Holokaustu.
Z litewskiej tajnej policji uczyniono wsparcie dla Einsatzgruppen. Niemieccy
komendanci raportowali, Ze entuzjazm litewskich pomocnikéw w tropieniu



2. Nowy negacjonizm 191

i zabijaniu Zydéw byt dla nich niemalym zaskoczeniem. W wielu miejscowo-
$ciach pogromdéw dokonano jeszcze przed wkroczeniem Niemcoéw. Przemoc
byta tak ogromna, ze niektérzy Zydzi przywitali hitlerowcéw z nadzieja, ze
najgorsze za nimi, bo teraz przynajmniej kto$ te przemoc bedzie kontrolowac.
W raportach niemieckich znalazto sie wiele wzmianek o tym, ze trudno byto
niemieckim oddziatom zapanowac nad okrucienistwem lokalnej ludno$ci wo-
bec Zydow.

Powojenna uniwersalizacja Zagtady to kolejny etap procesu wspo6lnego
dla krajow regionu. Rame narracyjng do opowiedzenia Holokaustu zmon-
towano tu z dyskursu antyfaszystowskiego. Zbrodnie na Zydach uczyniono
przyktadem faszystowskiego zta pokonanego dzieki heroicznej walce Armii
Czerwone;j i jej sprzymierzeficow. W Litwie o zamordowanych Zydach mé-
wiono jako o ofiarach faszyzmu, a ten z kolei definiowano jako efekt kapitali-
zmu. W miejscach, w ktérych gineli Zydzi, stawiano pomniki ku czci poleglych
obywateli radzieckich. W Jugostawii upamietnienia Holokaustu stawaty sie
upamietnieniami jugostowianskich partyzantéw - ich heroizmu, pos§wiecenia
i wreszcie triumfu. Pomniki, takze te stawiane w miejscach Zagtady, dedyko-
wano ,bohaterom”, ,bojownikom” i ,wyzwolicielom”. Dokonywano sympto-
matycznych przemieszczen znaczen, w efekcie ktérych pamie¢ o zbrodniach
na Zydach ulegata zatarciu. Na pomniku, ktéry mial upamietnia¢ getto zydow-
skie we wsi Tenja, napisano: , dla jugostowianskich partyzantéw i ofiar Tenja,
polegtych w walce z faszyzmem”. Podobnie stato sie z upamietnieniem obozu
w miejscowosci Kerestinec. Tablice pamigtkowa zadedykowano tam , bojow-
nikom antyfaszystowskim”. Byt to proces ,uniwersalizacji ofiar i uniwersali-
zacji pamieci” (Suboti¢, 2019, s. 56), a takze ich militaryzacji: nie byto miejsca
na upamietnienie ofiar cywilnych, ludzi, ktérzy umierali w obozach. W Jugo-
stawii Holokaust wpisano takze w narracje ,braterstwa broni”. Podkreslano
wspélnote wszystkich grup etnicznych, w tym Zydéw. Cierpienie wszystkich
tych grup zréwnano, by nikt nie poczut sie zbagatelizowany lub pominiety, ce-
mentujac w ten sposéb podzielony podczas wojny kraj, ktérego spotecznosci
walczyty przeciwko sobie. Definiowanie wszystkich zbrodni na tych terenach
jako zbrodni faszystowskich usuwa z pola widzenia ich etniczne motywacje.
Na ottarzu panstwowotworczej jednosci ztozono pamiec o specyfice Zagtady,
krzywdy zydowskie zaliczajac do ogdlnego zbioru krzywd jugostowianskich®.

Nie byloby jednak uczciwym powiedzie¢, ze w krajach komunistycz-
nych Holokaust wymazano z pola widzenia. Pamie¢ o nim byta kultywowa-
na niespojnie i fragmentarycznie, ale zaré6wno symbolicznie, jak i materialnie
w upamietnieniach partycypowaty wiadze panstwowe. Przyktadem niech be-
dzie odstoniety w 1952 roku pomnik w Zagrzebiu, dedykowany zydowskim
bojownikom, ktérzy polegli w walce o wyzwolenie ludéw Jugostawii i zydow-
skim ofiarom faszyzmu.

3 Analogiczne procesy powojennej uniwersalizacji Zagtady miaty miejsce w Polsce (Zukow-
ski & Hopfinger, 2019).
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We wszystkich opisywanych przez Suboti¢ krajach koniec komunizmu
oznaczal rewitalizacje nacjonalizmu, powrét do przedwojennej koncepcji
narodu jako wspélnoty monolitycznej etnicznie i postepujacy rewizjonizm
historyczny. Dokonano totalnej delegitymizacji komunizmu i kryminalizacji
komunistycznej przesztosci, nie tylko za pomocg zmian w sferze symbolicz-
nej, ale takze legislacyjnej. Efektem tych proceséw byta miedzy innymi depre-
cjacja dokonan lokalnych partyzantek antyfaszystowskich z okresu Il wojny
Swiatowej, wymazanie ich z pamieci zbiorowej lub zakwalifikowanie ich do
grona zbrodniarzy réwnych nazistom, z ktérymi walczyli. [ tak na przyktad
w latach 1991-2000 chorwackie ulice, szkoty, budynki publiczne, ktore nosi-
ty imiona partyzantéw lub lideréw komunistycznych, przemianowano i od-
tad nosity imiona znanych postaci z okresu przedkomunistycznego, wtacza-
jac w to przywddcow NDH. To samo zrobiono z komunistycznymi pomnika-
mi: cze$¢ przemianowano na pomniki bohaterstwa ustaszy, cze$¢ zniszczono.
Pomniki upamietniajagce Holokaust rozebrano lub zniszczono. Wiele z nich
wysadzono przy pomocy materiatéw wybuchowych. Niektére pomniki walki
z faszyzmem zastgpiono pomnikami wojny o niepodlegtos¢ Chorwacji w la-
tach 1991-1995. Czerwone gwiazdy zastepowano krzyzami, niszczono $lady
upamietnien w cyrylicy, bo odnosity sie one zazwyczaj do chorwackich zbrod-
ni na Serbach. Wreszcie niektérym pomnikom nadano przeciwstawne zna-
czenie. Na przyktad masowy gréb zagrzebskich antyfaszystow oraz serbskich
i zydowskich cywili przemianowano na masowy gréb Chorwatéw zamordo-
wanych przez komunistow po 1945 roku.

Delegitymizacji komunizmu towarzyszyt proces idealizacji przedwojen-
nej przesztosci. W krajach postkomunistycznych od lat dziewiec¢dziesiatych
systematycznie odnawiano mit o przedkomunistycznej idylli oraz KoSciele
(katolickim lub prawostawnym) jako duchowym przewodniku w jej konser-
wacji. Przedwojenny faszyzm i nacjonalizm redefiniowano, przedstawiajac
jego zwolennikéw jako obroncéw niepodleglosci panstwa przed zakusami
komunistow. W ge$cie uznania tych zastug zaczeto gloryfikowa¢ weteranéw
nacjonalistycznych ugrupowan zbrojnych, ktére uczestniczyty w dziele Za-
gtady. Na przyktad w Chorwacji przyznano emerytury panstwowe ustaszom,
w Polsce ustanowiono Narodowy Dziefi Pamieci Zotierzy Wykletych.

Réwnolegle do powyzszych dziatan we wszystkich omawianych przez
Suboti¢ przypadkach ruszyta machina autowiktymizacji. Serbowie, Chorwaci,
Litwini, Polacy, Wegrzy, Ukraincy siegneli po tozsamos¢ ofiar - ofiar nie tylko
II wojny $wiatowej, ale takze nastepujacego po niej komunizmu. Tozsamo$¢
te budowano bowiem od poczatku na bazie zréwnania nazizmu i komunizmu.
Szlifowano narzedzia propagandowe - teorie dwdch totalitaryzmow, teorie
podwdjnego ludobdjstwa (double genocide theory) oraz teze o podwdjnej
okupacji (najpierw kilkuletniej niemieckiej, potem kilkudziesiecioletniej ra-
dzieckiej) - i wprowadzano je do miedzynarodowego obiegu akademickiego
i politycznego jako neutralne kategorie opisu. By siegng¢ znowu po przyktad
chorwacki, w 2006 roku uchwalono tam Deklaracje Potepiajaca Zbrodnie
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Popetione przez Totalitarny Rezim Komunistyczny w Chorwacji 1945-1990,
ktérg uznano za naturalng konsekwencje Rezolucji 1841 Zgromadzenia Par-
lamentarnego Rady Europy, potepiajaca ,zbrodnie reziméw komunistycz-
nych”. Od tego czasu Chorwacja obchodzi 23 sierpnia jako Dzien Pamieci
o Totalitaryzmach, natomiast stopniowo przestata obchodzi¢ 27 stycznia,
czyli Dzien Pamieci o Ofiarach Holokaustu.

»,Czerwony Holokaust”, ,Polokaust”, ,serbski Holokaust” itd. - w krajach
postkomunistycznych Holokaust z jego imaginarium, polem skojarzeniowym
i estetyka przedstawien postuzyt jako matryca do opowiadania o komuni-
zmie. Zacznijmy od przyktadu serbskiego. Juz w 1985 roku Vuk Draskovié¢ na-
pisat List do pisarzy izraelskich, w ktorym mozna byto przeczytac, ze Serbowie
s3 trzynastym, najdotkliwiej poszkodowanym przez los plemieniem Izraela.
Draskovi¢ dowodzit, ze Zydzi i Serbowie gineli w tych samych obozach kon-
centracyjnych, byli mordowani przez tych samych przesladowcow, sptoneli
zywcem w tych samych piecach, a ich ciata wrzucono do tych samych dotéw.
0d lat dziewieédziesigtych opowie$¢ o tym, ze Serbowie sa jak Zydzi, a na-
wet ze wycierpieli wiecej niz Zydzi, stanowi rame narracyjng serbskiego pa-
triotyzmu. Serbski intelektualista Dobrica Cosi¢ pisat o serbofobii w Europie,
u podtoza ktorej lezg, jego zdaniem, te same motywacje co niegdy$ u podtoza
antysemityzmu. Duchowe pokrewieristwo Serbéw i Zydéw budowano takze
na rzekomym wspétczuciu Serbéw dla innych narodéw: w czasie wojny Ser-
bowie mieli jedynie pomaga¢ swoim zydowskim sgsiadom, bo antysemityzm
byt im z gruntu obcy. Zbudowano paralele miedzy Jerozolima a Kosowem, po-
niewaz Serbowie ogtosili Kosowo swoim $wietym miastem, ktore - tak jak
Jerozolime Zydzi - musza posiada¢, by nie czu¢ krzywdy i braku. Korzysta-
jac ze skojarzen z Holokaustem, méwiono takze o anihilacji narodu serbskie-
go, ,demograficznym ludobojstwie” ze strony Albanii i Chorwacji (podobnie
w Polsce powtarzana jest mantra o ,biologicznym unicestwieniu narodu pol-
skiego” jako gtéwnym celu hitlerowcéw).

Analogiczne procesy holokaustyzacji przebiegaly w Chorwacji, Litwie
i Ukrainie. W Chorwacji pamie¢ o udziale NDH w Zagtadzie i o ludobojstwie
Serbow zastgpiono pamiecig o masakrze chorwackich zoinierzy - w wiekszo-
$ci ustaszy - dokonanej przez jugostowianska partyzantke w maju 1945 roku
w austriackiej miejscowosci Bleiburg. Co wydarzyto sie w Bleiburgu? Suboti¢
twierdzi, Zze nadal nie jest to do korica wyjasnione. Rzeczywiscie jugostowian-
ska partyzantka zatrzymata tam kolaborantéw z Serbii, Stowenii i Czarnogo6-
ry. Byli wsréd nich ustasze, a takze niemieccy Zotnierze i chorwaccy cywile.
Prawicowi politycy chorwaccy twierdzg, ze zgineto tam p6t miliona ludzi, hi-
storycy méwia jednak o ok. siedemdziesieciu tysigcach zabitych. Po 1990 ro-
ku utrwalono narracje, ze z rgk komunistow zginat tam chorwacki nardd, ze
byta to chorwacka droga krzyzowa, ze w Bleiburgu ukrzyzowano Chorwacje.
Bleiburg opowiedziano jako holokaust Chorwatéw. Protest przeciwko corocz-
nym upamietnieniom tego wydarzenia podniosta natomiast Austria (Bleiburg
lezy w jej granicach), gdyz staty sie one najwiekszymi w Europie festiwalami
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faszystow i neonazistéow. W Litwie odpowiednikiem Holokaustu uczyniono
deportacje w glab Zwigzku Radzieckiego z lat 1944-1953, ktore objety 160 ty-
siecy osdb, z czego okoto 70 tysiecy wrdcito do Litwy przed rokiem 1970.
Deportacje te objety wiele grup spotecznych: antykomunistéw, partyzantow
kolaborujacych z nazistami podczas wojny, chtopéw, etnicznych Polakéow.
W pamieci funkcjonujg one jednak jako analogiczna do zagtady Zydéw zbrod-
nia przeciwko Litwinom. W Ukrainie takg analogie stanowi¢ ma Holodomor,
dlatego Wiktor Juszczenko naciskat, by liczbe jego ofiar oszacowac na siedem
do dziesieciu milion6w, czyli wyzsza niz liczba ofiar Zagtady (historycy mé-
wig zazwyczaj o 2,5 do 3,5 miliona ofiar Wielkiego Gtodu).

Rehabilitacja faszyzmu miata miejsce zaré6wno w odniesieniu do prze-
sztosci, jak 1 wspotczesnosci (Tismaneanu, 2009). Na ptaszczyznie pierwszej
kluczowa role odegraty powotywane przez panstwo instytucje odpowiedzial-
ne za nowg polityke historyczng oraz wspotpracujace z nimi sady. I tak na
przyktad w grudniu 2004 roku serbski sad uznat polityczng i ekonomiczng
réwnowaznos¢ dwéch grup: partyzantéw z okresu Il wojny Swiatowej oraz
czetnikdw. Od tego momentu osoby z obu grup mogty ubiegac¢ sie o status we-
terandw i wynikajace z niego przywileje. Obie grupy uzano za antyfaszystow-
skie zrywy patriotyczne - jeden z lewej, drugi z prawej strony sceny politycz-
nej. Od tej pory Dragoljub ,Draza” Mihailovi¢ (przywodca czetnikoéw) i Josip
Broz Tito (przywoédca partyzantki komunistycznej) przedstawiani sg jako li-
derzy dwoch serbskich ruchéw oporu, ktére z réwnym zacieciem walczyty
z Niemcami. Faktu, ze od 1941 roku do korica wojny czetnicy walczyli po stro-
nie panstw osi, narracja ta nie uwzglednia. Ustawa rehabilitowata hurtowo
wszystkich, ktorych komunistyczna Jugostawia uznata za wroga, bez wzgle-
du na to, czy byli to niewinni cywile, czetnicy, cztonkowie innych faszystow-
skich organizacji militarnych, czy nazistowscy kolaboranci. By doczekac sie
rehabilitacji, nalezato jedynie udowodni¢, ze byto sie skazanym w czasach
komunizmu. W uzasadnieniu ustawy uzyto jezyka miedzynarodowych praw
cztowieka i powotano sie na rekomendacje Rady Europy. Pisano w niej takze,
ze Serbia musi wyrzec sie komunistycznej przesztosci, tak jak Niemcy wy-
rzekly sie historii nazistowskiej. Warto doda¢, ze na mocy tej ustawy nazi-
stowscy kolaboranci zazadali zwrotu mienia skonfiskowanego im po wojnie
przez komunistyczny rzad. Normalizacja faszyzmu w obrebie polityki histo-
rycznej doprowadzita do jego normalizacji na wspotczesnej scenie politycz-
nej panstw postkomunistycznych. Zaowocowato to wejSciem ugrupowan
o charakterze nacjonalistycznym, neofaszystowkim i skrajnie prawicowym
do politycznego mainstreamu.

Wszystkie te zdarzenia nie pozostajg bez konsekwencji dla wspolnot
zydowskich w opisywanych przez Suboti¢ krajach. Zydowska mniejszo$¢
w Ukrainie stawiana jest w sytuacji ,dialogu” z mordercami Zydéw. Kiedy
Petro Poroszenko zorganizowat specjalng komisje, ktéra miata przygotowac
upamietnienie zbrodni w Babim Jarze, oprécz przedstawicieli organizacji zy-
dowskich zaprosit do niej lideréw organizacji pro-OUN-owskiej. Chorwacja
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nie wprowadzita prawa, ktére pozwalatoby Zydom odzyska¢ mienie zagra-
bione podczas Il wojny Swiatowej na mocy ustaw aryjskich NDH. Ograniczone
mozliwo$ci prawne w tym zakresie przewidujg, Ze o zagrabione mienie moze
ubiegac sie tylko dziecko lub wnuk pokrzywdzonych, ale juz nie rodzenstwo.
Aplikacje trzeba przygotowac w ciggu po6t roku od zgody sadu na jej ztozenie,
a kwota zwrotu nie moze przekraczac pieciuset tysiecy euro. O zwrot mienia
moga natomiast ubiegac sie ci, ktérzy stracili je po wojnie, czyli na mocy roz-
porzadzen komunistycznych. W efekcie cztonkowie oddziatéw ustaszy i ich
rodziny uzyskuja zwrot mienia, ale nie poszkodowani przez ustawy aryjskie
Zydzi. W 2017 roku wtadze Zagrzebia ogtosity plan wybudowania muzeum
Holokaustu. Zydzi chorwaccy dowiedzieli sie o tym z mediéw, gdyz nie zapro-
szono ich do skonsultowania projektu. Projekt nie przewidywat, by muzeum
pokazywato, co podczas Zagtady zrobiono Zydom w samej Chorwacji.

Omawiang tu sekwencje wienczy sukces panstw postkomunistycznych
w zakresie zmiany europejskiej polityki historycznej na szczeblu unijnym.
Kraje Europy Wschodniej, chcac ,wrdci¢ do Europy”, nie mogty po prostu od-
rzuci¢ pamieci o Zagtadzie. Musialy znalez¢ dla siebie miejsce w europejskiej
przestrzeni pamieci. Wdrozyty wiec strategie renegocjacji polityki historycz-
nej. Zaproponowaty Unii swoisty handel pamiecig: powierzchowne, ogra-
niczajace sie do teatralnych gestdw uznanie wagi Holokaustu w zamian za
normalizacje zréwnania nazizmu i komunizmu, czyli koncepcji postrzeganej
dotad jako ideologiczny element prawicowego rewizjonizmu. Sojusz nowych
cztonkéw Unii Europejskiej z prawicg starej Europy zaowocowat wmontowa-
niem tej ideologii w symboliczng architekture europejskiej pamieci i sukce-
sywnym wypychaniem z niej pamieci o zbrodniach antysemickich.

Pierwszy wyrazny znak tej zmiany to Rezolucja Parlamentu Europejskie-
go z dnia 12 maja 2005 roku w sprawie sze$¢dziesiatej rocznicy zakoniczenia
Il wojny $wiatowej 8 maja 1945 roku, w ktérej nie ma juz mowy o Zydach
i Zagtadzie, lecz o ,wszystkich ofiarach nazistowskiej tyranii” (European Par-
liament, 2005). W rezolucji niezydowskie ofiary przedstawiono tak jak Zydow:
jako ofiary ,etniczne”. W 2009 roku Unia Europejska ustanowita 23 sierpnia
Europejskim Dniem Pamieci o Ofiarach Stalinizmu i Nazizmu, a nastepnie
przyjeta Rezolucje w sprawie europejskiego sumienia i komunizmu (Europe-
an Parliament, 2009), wzorowana na deklaracji praskiej o tym samym tytule
(Senate of the Parliament of the Czech Republic, 2008). W deklaracji tej nie ma
juz nawet mowy o ,zbrodniach stalinowskich”. Zastepuja je ,zbrodnie komuni-
styczne”. Specyficznie ludoboéjczy aspekt nazizmu - eksterminacja catego na-
rodu - zostaje przypisany komunizmowi. Komunizm i nazizm zréwnano wow-
czas jako strukturalnie tozsame. Zréwnania nazizmu i komunizmu dokonano
takze w obrebie Organizacji Bezpieczenstwa i Wspoétpracy w Europie, przyj-
mujac w 2009 roku Deklaracje wilenska, w ktérej czytamy miedzy innymi:

[w] XX wieku kraje europejskie doswiadczyty dwéch wielkich rezimoéw totali-

tarnych, nazistowskiego i stalinowskiego, ktére przyniosty ludobéjstwo, tama-
nie praw i wolnosci cztowieka, zbrodnie wojenne i zbrodnie przeciwko ludzkos$ci
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(Organisation for Security and Cooperation in Europe, Parliamentary Assembly,
2019, s. 48).

W 2010 roku grupa politykéw i organizacji z Europy Wschodniej zor-
ganizowata kolejna konferencje w Pradze, na ktdrej podpisano Deklaracje
o zbrodniach komunistycznych (The participants of the international confe-
rence ,Crimes of the Communist Regimes”, 2010). W dokumencie wyrazono
zadanie, by powotano miedzynarodowy trybunatl, ktéry bedzie procedowaé
na podobienstwo proceséw norymberskich, tym razem potepiajac i skazujac
komunistow.

Aktualnie podniesienie komunizmu do rangi zbrodni réwnej nazizmowi
jest oficjalng narracja catej Europy, od Wschodu po Zachdéd. O tym, ze dyskurs
dwoch totalitaryzméw przyjat sie w Unii Europejskiej catkowicie, $wiadczy
ksztatt wystawy w brukselskim Domu Historii Europejskiej otwartej w maju
2017 roku. Do$wiadczenie Zydéw europejskich nie zostato tam wyodrebnio-
ne, a jedynie wplecione w wiele innych opowiesci o krzywdach podczas i po
II wojnie $wiatowej. Co wiecej, przeforsowanie przez kraje Europy Wschod-
niej swojej polityki pamieci niektérzy obserwatorzy opisujg jako emancypa-
cyjny akt podwojnej dekolonizacji: spod jarzma ZSRR i spod hegemonii Za-
chodu. Jako pionieréw tej tezy Suboti¢ wymienia Marie Mélksoo i Jaya Win-
tera. Ten ostatni przeobrazenia polityki pamieci z aprobata nazywa ,przesu-
nieciem punktu ciezko$ci z Paryza do Warszawy” (Suboti¢, 2019, ss. 41-42).

Z perspektywy Suboti¢ przesuniecie to oznaczato nowe otwarcie dla neo-
faszyzmu. Akcesja do Unii Europejskiej nie tylko nie powstrzymata rewizjoni-
zmu w Chorwacji, Polsce i na Wegrzech, ale go ustabilizowata, miedzy innymi
dlatego, ze w obrebie Unii politycy mieli szanse zbudowac nowe sojusze. Poki
kraje te staraty sie o akces do UE, ich polityki pamieci wobec Holokaustu byty
pelne sprzeczno$ci. Odgrywano swoisty teatr upamietnien, by komunikowaé
Brukseli o gotowosci dotgczenia do Unii; warunkiem brzegowym byto uzna-
nie wyjatkowosci zbrodni na Zydach*. Po akcesie unijnym wspomniane kraje
konsekwentnie poszty w jednym kierunku: kreowania wizji historii rywaliza-
cyjnej wobec Zagtady.

Sekwencje, ktdéra korzystajac z pracy Jeleny Suboti¢ zrekonstruowatam,
odnajdziemy w najnowszej historii Polski. Najpierw przedwojenny antyse-
mityzm, potem udziat lokalnej spotecznosci w Zagtadzie, nastepnie komuni-
styczny uniwersalizm symbolicznie wigczajacy zmartych Zydéw do polskiej
wspolnoty, ale przy okazji zamazujacy historie ich realnego wykluczenia za
zycia. No a potem, po transformacji, eksplozja raczkujacej juz w roku 1956,

* Przyktadem takiej teatralno$ci, ktéry podaje Suboti¢, jest tablica upamietniajaca ofiary
obozu w Topovske Supe w samym centrum Belgradu. Zamiast w Topovske Supe tablice umiesz-
czono omytkowo w Tramvajske Supe. Btad ten naprawiono po 12 latach, w 2006 roku, ze wzgledu
na pierwsze serbskie obchody Miedzynarodowego Dnia Pamieci o Ofiarach Holokaustu. W trak-
cie uroczysto$ci prezydent Belgradu Milorad Perovi¢ przyznat, Ze majg one szczegélne znaczenie
ze wzgledu na wysitki Serbii, by dotaczy¢ do Unii Europejskiej. Ale juz w 2013 roku teren bytego
obozu w Topovske Supe zostat wykupiony pod budowe centrum handlowego.
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nabierajacej tempa w roku 1968 polityki historycznej, zaré6wno na arenie
wewnetrznej, jak i miedzynarodowej, ukierunkowanej na rywalizacje z pa-
miecia o Zagtadzie; postepujgcy antykomunizm prowadzacy az do rehabilita-
cji zbrodniarzy wojennych. Wystarczy wspomnie¢ wspotczesng gloryfikacje
Narodowych Sit Zbrojnych i grup o pokrewnym charakterze, ktorej zwien-
czeniem byto ustanowienie Narodowego Dnia Pamieci Zotnierzy Wykletych
przez Sejm polski w 2011 roku, mimo licznych §wiadectw na temat moty-
wowanych nacjonalizmem zbrodni tych ugrupowan partyzanckich, a czasa-
mi ich wspétpracy z nazistami. W pakiecie polskim znajdziemy réwniez opi-
sang przez Suboti¢ obsesje niewinno$ci. Przyktadem niech bedzie ,cudowne
rozmnozenie” polskich Sprawiedliwych Wéréd Narodéw Swiata oraz wsze-
dobylskos¢ terminu ,Sprawiedliwy” w dyskursie dominujacym. Sprawia ona,
ze mozna odnie$¢ wrazenie, jakoby podczas wojny cata Polska zajmowata
sie przede wszystkim ratowaniem Zydéw lub przynajmniej prébami niesie-
nia im pomocy, co nijak nie przystaje do ustalen badaczek i badaczy Zagtady.
Opowiesci o niewinno$ci towarzyszy narracja o zatrwazajacej skali polskich
krzywd i ich skandalicznej bagatelizacji zagranicg. Powodem tej bagatelizacji
ma by¢ nadmierne skupienie na krzywdach zydowskich. Sekwencji dopetnia
prezna dziatalno$¢ powotanych i hojnie finansowanych przez panstwo insty-
tucji propagandowych, ktérych zadaniem jest popularyzacja przytoczonej
narracji i legitymizowanie jej autorytetem nauki. Na arenie wewnetrznej zaj-
muje sie tym IPN, na miedzynarodowej za$ - Instytut im. Witolda Pileckiego.
[ wreszcie, podobnie jak w innych krajach regionu, wszystko to wplywa na
mniejszos$¢ zydowska w Polsce zmuszong do patrzenia na rehabilitacje mor-
dercow swoich przodkow.

0d jakiego$ czasu jesteSmy Swiadkami zintensyfikowanych represji po-
litycznych wobec badaczek i badaczy Zagtady. Mam tu na mysli miedzy inny-
mi wspomniany juz proces wytoczony Barbarze Engelking i Janowi Grabow-
skiemu, pozwanych o naruszenie czci osoby opisanej jako sprawcy przemocy
wobec Zydéw we wspoétredagowanej przez nich ksigzce Dalej jest noc. Losy
Zydéw w wybranych powiatach okupowanej Polski (Engelkig & Grabowski,
2018). Celem pozwu byto zastraszenie tej czesci Srodowiska akademickiego,
ktdéra pozostaje krytyczna wobec oficjalnej wers;ji historii Polski. Z podobny-
mi aktami represji mamy do czynienia w Serbii, Chorwacji, Litwie, Wegrzech.
Nawet umiarkowanych krytykéw manipulacji pamiecig okresla sie tam mia-
nem zdrajcow, szkodnikéw, zastrasza sie ich i probuje ucisza¢ za pomoca me-
dialnych nagonek, proceséw sgdowych lub atakéw paramilitarnych bojéwek
nacjonalistycznych. Suboti¢ zwraca uwage na ciekawa prawidtowos¢: niejed-
nokrotnie argumentem podnoszonym w celu dyskredytacji niepokornych ba-
daczek i badaczy jest ich rzekoma ,prorosyjsko$¢”: sprzyjanie Rosji poprzez
nieche¢ do zréwnania Zwigzku Radzieckiego z IIl Rzesza oraz powielanie ro-
syjskiego dyskursu o faszyzmie. W odréznieniu od krajéw satelickich Rosja
nie zerwata catkowicie z dyskursem komunistycznym. Czerpiac z jego zaso-
bow, uzywa kategorii ,faszyzmu” do delegitymizacji politycznych oponentéw
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(gtéwnie Ukrainy i panstw battyckich). W efekcie kraje te legitymizujg swoje
faktycznie profaszystowskie poczynania, ttumaczac, ze zarzut faszyzmu jest
wobec nich polityczng zagrywka Rosji. Z kolei ze wzgledu na dynamike geo-
polityczna Unia Europejska nie chce krytykowa¢ antyrosyjskich dyskurséw
swoich panstw cztonkowskich. Nie ingeruje wiec w legitymizowany ,anty-
rosyjsko$cia” rewizjonizm historyczny tych panstw, przyczyniajac sie w ten
sposo6b do jego umacniania pod wlasnymi sztandarami®.

Mamy wiec do czynienia z sytuacja paradoksalng. W gescie otwarcia na
Wschod Unia Europejska oficjalnie uznata wysoce zideologizowang narracje
historyczna krajow bytego bloku komunistycznego. W politykach wewnetrz-
nych tych krajéow owo uznanie stanowi skuteczna bron polityczna przeciwko
krytykom zréwnania nazizmu i komunizmu oraz teorii podwojnego ludobdj-
stwa. Lokalne nacjonalizmy, ktérych integralng czescig jest antysemityzm,
cho¢ pomstuja na Zachoéd i jego dominacje, uprawomocniajg sie wsparciem
Unii Europejskiej - wszak ta usankcjonowata ich ideologiczny fundament.

Jakie sa funkcje wyzej opisanej polityki historycznej, typowej dla eu-
ropejskich krajow postkomunistycznych? Jelena Suboti¢ wymienia cztery.
Pierwsza to rozmycie lub zaprzeczenie udziatowi lokalnej spotecznosci w Ho-
lokaus$cie poprzez przyjecie jednoznacznej tozsamosci ofiar. Druga to pozby-
cie sie odpowiedzialnosci za partycypacje w zbrodniach faszystowskich po-
przez usprawiedliwianie ich moralnie stuszng postawa antykomunistyczna.
Trzecia to delegitymizacja antyfaszyzmu kiedys$ i dzi$. Wraz z kryminalizacja
komunizmu kraje postkomunistyczne zepchnety do podziemia antyfaszy-
stowski ruch oporu, co szczegoélnie dotkneto spoteczenistwa bytej Jugostawii,
gdzie komunistyczna partyzantka antyfaszystowska byta wyjatkowo jak na
Europe liczna. Wiele oséb niegdys do niej nalezacych musiato liczy¢ sie teraz
z fatkg kryminalisty. Czwarta to uprawomocnienie wspotczesnej skrajnej pra-
wicy, a wraz z nig rewitalizacja mitu o przedwojennej czystej etnicznie wspol-
nocie narodowej. Odrzucenie internacjonalizmu komunistycznego pozwala
na powrdt do etnicznego nacjonalizmu.

Wzmozenie prawicowe w Europie Wschodniej diagnozowane jest naj-
czesciej jako efekt komunizmu - problem z demokratyzacjq i liberalizacja
spoteczenistw postkomunistycznych. Teza Jeleny Suboti¢ jest przeciwna:
to catkowite zerwanie z narracjag komunistyczng oraz komunistyczng histo-
rig - w tym historiag antyfaszyzmu - uprawomocnia skrajng prawice w kra-
jach postkomunistycznych. Autorka Yellow Star, Red Star wytamuje sie z aka-
demickiego konsensusu odrzucenia wschodnioeuropejskiej przesztosci

5 Ze wzgledu na trwajaca aktualnie inwazje Rosji na Ukraine mozemy obserwowac¢ wzmoze-
nie tych dyskurséw: Rosja zaatakowata kraj sasiedzki pod cynicznym pretekstem ,denazyfikacji”,
a to z kolei zamkneto usta wszystkim tym, ktorzy zwracajg uwage na faktyczne problemy ze ska-
la prawicowego rewizjonizmu historycznego w Ukrainie, czynigc z nich ,pozytecznych idiotéw”
Rosji. Moim zdaniem ten dyskursywny ,szach mat” przystuzy sie jedynie wzrostowi tendencji
nacjonalistycznych w Ukrainie, poniewaz bedg one legitymizowane na arenie miedzynarodowej
walka przeciwko rosyjskim ktamstwom.
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komunistycznej. Przekonujaco dowodzi, ze kryminalizowanie komunizmu na
réwni z faszyzmem jest niebezpieczne dla wspoétczesnej dynamiki politycz-
nej. Odnotowujac kolejne sukcesy skrajnej prawicy w Europie postkomuni-
stycznej, Suboti¢, zamiast zastanawiac sie nad populizmem i rozwodzi¢ nad
Jhiedojrzatoscia do demokracji”, analizuje, w jaki sposéb przyczynita sie do
tych sukcesow polityka historyczna, a w szczegdlnosci polityka delegitymizo-
wania i kryminalizowania komunizmu.

W mojej opinii najdonioslejszym efektem zréwnania nazizmu i komu-
nizmu jest rozkwit nowego negacjonizmu w krajach postkomunistycznych,
a najistotniejsza stawka tego zréwnania - jego legitymizacja. Negacjonizm
6w juz w 2002 roku opisat Michael Shafir, proponujac nastepujaca typologie
jego odmian: przerzucanie winy za udziat lokalnych spoteczno$ci w Zagtadzie
kolejno na nazistéw, ,marginesy” (w Polsce zwane ,szumowinami”) i Zydéw
(deflecting negationism), negacjonizm selektywny (selective negationism) -
czyli negowanie nie tyle samego Holokaustu, co jakiegokolwiek udziatu
w nim lokalnych spotecznosci, i wreszcie poréwnawczg trywializacje (com-
parative trivialization) (Shafir, 2002, ss. 21-69). Te ostatnig Shafir definiuje
nastepujaco:

Przez ,poréwnawcza trywializacje” Holokaustu rozumiem $wiadome wypacze-
nie historii i znaczenia Holokaustu, czy to za pomoca ,humanizacji” jej lokalnego
przebiegu poprzez poréwnanie z okrucienstwami popetnianymi przez nazistow,
czy to za pomoca poréwnywania Zagtady z cierpieniami, jakich do$wiadczyty lo-
kalne spotecznosci lub ludzkos$¢ na skutek takich czy innych wydarzen historycz-
nych (Shafir, 2002, s. 55).

Nie jest to juz negacjonizm Kklasyczny, gdyz wysitki jego teoretykéw
i praktykéw nie maja na celu rozpowszechniania tezy, jakoby Holokaust wca-
le sie nie wydarzyt. Jest to jednak negacjonizm o tyle, Ze za sprawa opisa-
nych wyzej proceséw Holokaust pozbawiany jest wagi i znaczenia, bywa re-
latywizowany, usprawiedliwiany i ,rozmywany”; a przede wszystkim opisy
i obrazy Zagtady ulegaja przejeciu na rzecz opiséw i obrazéw zbrodni innych
niz te przeciwko Zydom - przede wszystkim zbrodni komunistycznych. Jest
to przejecie intencjonalne i wrogie, poniewaz jego stawka jest ukrycie lub
uniewaznienie zbrodni antysemickich. Dlatego wtasnie - wracam do banneru
z przekre$long swastyka, sierpem i mtotem i flaga teczowa - upamietnienie
rocznicy powstania warszawskiego wpisatam w antysemicki kalendarz.

Wiasnie w niedostatecznym wyeksponowaniu antysemickiego kom-
ponentu polityk historycznych krajéow regionu lub tez jego niedoszacowa-
niu upatruje stabego punktu ksiazki Yellow Star, Red Star. W ksigzce Suboti¢
mamy mocne tezy. Autorka nie ucieka przed nimi, lecz odwaznie je stawia
i potem przekonujaco ich broni. Tym bardziej zaskakuje, Ze takiej tezy nie
doczekat sie w jej pracy antysemityzm. Bo przeciez z analiz Suboti¢ jasno
wynika, Ze antysemityzm nie stanowi przypadkowego komponentu najnow-
szej historii opisywanych przez autorke krajow, lecz jest strukturalnym ele-
mentem ich ideologii panstwowych oraz gteboko zakorzenionym w kulturze
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i systematycznie reprodukowanym wzorem mys$lenia, postrzegania i dziata-
nia. By¢ moze wtasnie regionalna specyfika wspétczesnego antysemityzmu,
a nie kategoria bezpieczenistwa ontologicznego stanowitaby lepsza rame spa-
jajaca te rewelacyjng ksigzke. Ontologiczna niepewno$¢ krajow postkomuni-
stycznych nie ttumaczy bowiem jeszcze, dlaczego pewnos¢ te muszg one zdo-
bywaé kosztem Zydéw, a nawet po (zydowskich) trupach.

Rozwijajac teze o poréwnawczej trywializacji, Michael Schafir analizu-
je dwie sprzezone ze soba konstrukcje ideologiczne: symetryzacje nazizmu
i komunizmu (symmetry approach) (Kovacs, 2014; Zuroff, 2005), ktéra zna-
lazta swoj pelny wyraz w teorii podwdjnego ludobdjstwa (double genocide
theory), oraz ,rywalizacje w cierpieniu” (competitive martyrdom) (Tismane-
anu, 2009).

Wspélne dla obu jest zatozenie, jakoby Zydzi zawtaszczyli ,monopol na cierpie-
nie” po to, by po pierwsze usungc¢ z pola widzenia wtasne winy, takie jak spraw-
stwo Gutagu, a po drugie by czerpac profity z rzekomo ,lukratywnego biznesu”
[Zagtady - przyp. A.Z.] (Shafir, 2002, s. 60).

By zrozumie¢, o jakie zydowskie ,winy” tu chodzi, musimy przyjrzec sie
jeszcze jednej konstrukcji ideologicznej: ,zydokomunie”.

3. ,Polskoptykon”. Konstrukcja ,, zydokomuny”
i jej funkcje

Po lekturze prac Franza Fanona Jean Améry dochodzi do wniosku, ze

musimy ostatecznie porzuci¢ wszelkie fatszywe symetryzowanie typu: przemoc
to przemoc. W perspektywie ludzkiej i historycznej przemoc rewolucji francu-
skiej w okresie zwanym ,terrorem” - podczas ktérego, nawiasem moéwiac, zgi-
neto mniej niz jedna dziesigta ofiar wymordowanych po upadku komuny pa-
ryskiej - ma inny wymiar niz represyjna przemoc starego porzadku. Kiedy do-
wddcy Czarnych Panter méwig o przemocy, jest to wytacznie technicznie (jesli
w ogole, biorgc pod uwage dysproporcje uzbrojenia) ta sama przemoc, ktdéra
zaordynowata policja. Przemoc algierskiego Frontu Ludowego podczas wojny
o0 wyzwolenie nie byta symetryczna z przemoca wzniecang przez francuskie od-
dziaty paramilitarne, tak jak przemoc Wietkongu nie réwnata sie przemocy ame-
rykanskich oddziatéw. Przemoc rewolucyjna jest autoafirmacja cztowieczenstwa
przeciwko jego negacji, przeciwko odmowie cztowieczenstwa. Jej negatywnos¢
ma swoéj pozytywny wymiar. Przemoc represyjna blokuje droge do samoswia-
domosci bycia cztowiekiem; przemoc rewolucyjna pokonuje te bariere, odnosi
sie i prowadzi nie tylko do tymczasowej, ale historycznej przysztosci ludzkosci
(Améry, 2005, s. 16).

Dzieki powyzszym rozwazaniom latwiej jest zrozumie¢, jaka jest ideolo-
giczna stawka zréwnania nazizmu i komunizmu. Od Améry’ego dowiadujemy
sie, na czym polega manipulacja tego zréwnania: zapoznana zostaje réznica



3., Polskoptykon’”. Konstrukcja ,Zydokomuny” i jej funkcje 201

miedzy opresyjnym a wyzwolicielskim charakterem przemocy. Nawet jesli
bedziemy sie upiera¢, ze zadnej przemocy nie nalezy usprawiedliwia¢ - a tak
zapewne odczyta¢ mozna wywod Améry’ego - musimy zgodzi¢ sie co do jed-
nego: przemoc komunistyczna okresu stalinizmu i przed nim byta przemoca
rewolucyjna, to znaczy przemoca skierowana przeciwko staremu porzadkowi.

Polskie rozwazania o splocie komunizmu i zydowskosci sprowadza-
ja sie do dowodzenia trzech konkurujacych ze soba stanowisk: 1) istniata
nadreprezentacja Zydéw wsréd komunistéw, totez polskich zbrodni przeciw-
ko Zydom nie nalezy traktowa¢ jako motywowanych antysemityzmem, lecz
antykomunizmem; 2) nieprawdg jest wspomniana wyzej nadreprezentacja;
3) nadreprezentacja ta wynikata z antysemityzmu - Zydzi zostawali komu-
nistami na skutek przesladowan, przemoc antysemicka czynita z nich gorli-
wych wyznawcédw komunistycznego internacjonalizmu. Kwestia poddawang
refleksji jest zydowskie zaangazowanie w komunizm: jego przyczyny, prze-
bieg i oceny. Zagadnieniu temu po$wiecone sg miedzy innymi ksigzki: Zydo-
komuna Pawta Spiewaka (Spiewak, 2012), Kawior i popidt. Zycie i Smieré poko-
lenia oczarowanych i rozczarowanych marksizmem (Shore, 2008) i Nowocze-
snos¢ jako Zrddto cierpien (Shore, 2012) Marci Shore oraz czesciowo Lawina
i kamienie. Pisarze wobec komunizmu Anny Bikont i Joanny Szczesnej (Bikont
& Szczesna, 2006), a takze liczne biografie zydowskich cztonkéw Polskiej
Zjednoczonej Partii Robotniczej pisane przez historykow (Krasucki, 2009;
Nalewajko-Kulikov, 2009; Paczkowski, 2009; Persak, 2006; Rembacka, 2020;
Szumito, 2014). Zadne z wymienionych uje¢ nie problematyzuje antykomu-
nizmu. Poniewaz przynalezy do sfery doksy, broni sie przed urefleksyjnie-
niem, co znajduje swoje odbicie w akademickiej literaturze przedmiotu. Jego
historyczno-spoteczna geneza i formy oddziatywania nie sa w tej literaturze
dekonstruowane, lecz reprodukowane jako jedyne mozliwe do pomyslenia
stanowisko moralne i polityczne. Za najcenniejsze dzieto o tej problematyce,
bo oparte na kilkudziesieciu wywiadach z zydowskimi komunistami przepro-
wadzonych w latach osiemdziesigtych, uwazam ksigzke z dziedziny socjologii
historycznej pt. The Generation. The Rise and Fall of the Jewish Communists of
Poland Jaffa Schatza (1991), ktére wreszcie doczekato sie polskiego wyda-
nia (Schatz, 2020). Autor przedstawia dzieje komunistéw zydowskich przed,
w trakcie i po Il wojnie, umieszczajac je w wielu kontekstach, miedzy innymi
polskiego antysemityzmu. Intencja Schatza byto przedstawi¢ komunistyczne
zaangazowanie jako dotad marginalizowany i tabuizowany element historii
Zydéw. Zamiast werdyktéw na temat badanych autora interesuje historia wi-
dziana ich oczami: ich do$wiadczenia, spostrzezenia i oceny. Schatzowi przy-
Swieca ujecie pokoleniowe. Znajdziemy je takze w amerykanskiej literaturze
przedmiotu. Red Diapers. Growing Up in the Communist Left pod redakcja Judy
Kaplan i Linn Shapiro to zbiér wspomnien z lat pie¢dziesiatych, napisanych
przez dzieci komunistow - zydowskich i niezydowskich - przesladowanych
w epoce makkartyzmu. O ile jednak w ksigzce Kaplan i Shapiro komunizm jawi
sie raczej jako pozytywnie wartosciowany etos i postawa, a przesladowanie
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komunistow - jako wyrzadzona przez panstwo szkoda i krzywda, o tyle w pol-
skich ksigzkach o zydowskich komunistach dominuja perspektywy propan-
stwowe i nacjonalistyczne, z ktérych komunizm oceniany jest jako zdrada
kraju i narodu.

Czerpiac z wielowiekowych zasobdw antysemityzmu tkwigcych w ima-
ginarium polskiej kultury, stereotyp ,zydokomuny” odwotuje sie miedzy in-
nymi do przekonan o stabej konstrukcji moralnej Zydéw, ktéra czyni ich po-
datnymi na wptywy manipulatoréw; o zdradzieckiej naturze Zydéw, lojalnych
wytacznie wobec siebie nawzajem; o komunizmie jako idei, za pomoca ktérej
Zydzi chcieli przeja¢ kontrole nad Polskg i $wiatem; o Zydach jako ludziach
niezdolnych do rozumienia idei panstwa, wiec predystynowanych do dziata-
nia na jego szkode; o pokrewienstwie komunizmu i mesjanizmu judaistycz-
nego. Wyliczeniom polskich historykéw, publicystéw i dziennikarzy, ilu byto
Zydéw wéréd komunistéw, towarzyszy atmosfera demaskacji nie-Polaka, ob-
cego, wroga. W efekcie stereotyp ,zZydokomuny” jest stale obecnym, cho¢ nie
zawsze ujawnionym, elementem debat na temat tzw. stosunkéw polsko-zy-
dowskich. Fatszywie symetryzuje on te stosunki, stanowigc rzekomy dowdéd
na to, ze winy w tej relacji byty wzajemne: by¢ moze Polacy dokonywali anty-
semickich naduzy¢, ale réwnowaza je zbrodnie Zydéw na Polakach w okresie
komunizmu.

Trzy funkcje stereotypu ,zydokomuny” w Polsce wydaja mi sie szcze-
gblnie wazne. Po pierwsze, stereotyp ,zydokomuny” pozwala na rytualne
»oczyszczenie” polskiej wspolnoty narodowej z odpowiedzialno$ci za komu-
nizm. Tutaj kluczows jest specyfika konstrukcji polskosci jako wspélnoty et-
nicznej. Po drugie, antykomunizm wyznacza we wspotczesnej Polsce ramy
mozliwych tozsamosci i §wiatopogladéw, a stereotyp ,zydokomuny” sprawia,
ze Zydzi podlegajq szczegdlnej obserwacji, czy potrafig ramom tym sprostac.
W efekcie osoby reprezentujace w oczach opinii publicznej Zydéw polskich
(zgodnie z wiasng wolg lub wbrew niej) niejednokrotnie zmuszone sg dekla-
rowa¢ antykomunizm i odcina¢ sie od swoich komunistycznych przodkéw
i kolegéw. By uprawomocni¢ sie w oczach opinii publicznej, wielu podkresla
swoje zaangazowanie w dziatalno$¢ opozycyjna z okresu PRL-u. Trzecia funk-
cja jest urasowienie komunizmu. W ksigzce Pietno. Rozwazania o zranio-
nej tozsamosci Erving Goffman definiuje pietno jako ,atrybut dotkliwie dys-
kredytujacy”, przy czym podkres$la, ze pietno ma charakter relacyjny, a nie
esencjalny: w zaleznosci od okolicznosci spoteczno-politycznych i kontekstu
kulturowego dane atrybuty stajg sie pietnem, inne za$ tracg moc pietnujaca
(Goffman, 2007, ss. 31-33). Za amerykanskimi badaczami i badaczkami ka-
tegorii rasy urasowieniem nazywam te zabiegi dyskursywne, za sprawg kto-
rych jakie$ osoby - ze wzgledu na przynaleznos¢ do grup stygmatyzowanych
(na przyktad Czarnych, Latynoséw, imigrantéw, gejow, Zydéw, Azjatow) -
uwazane s3 za wyjatkowo podatne na komunizm. W efekcie komunizm zy-
skuje status kolejnej patologizujacej cechy tych jednostek i grup, wygenero-
wanej rzekomo przez ich utomno$¢. A napietnowani, za sprawg wzmozonej
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patologizacji, podlegaja jeszcze wiekszej kontroli, represji i marginalizacji.
Jednocze$nie urasowieniu podlegaja mechanizmy przesladowcze. We wspo-
mnieniach komunistéw i ich dzieci znalez¢ mozna wiele przyktadéw dyskry-
minacji ze wzgledu na poglady wtasne lub poglady rodzicéw, ktéra przybiera-
ta formy zaczerpniete z repertuaru zachowan antysemickich: wySmiewanie,
wykluczanie, obmowa, upokarzanie, przemoc psychiczna i fizyczna. Antyse-
micki repertuar okazat sie podrecznym i porecznym zbiorem wzoréw zacho-
wan wobec komunistéw.

Analiza tego, co za pomocg dyskursu dominujgcego ustanowiono jako
niedopuszczalne (zydowski komunizm) i konieczne do wykluczenia, pozwala
zrekonstruowa¢ normy kulturowe: to, co wtasciwe, nie budzace podejrzen,
wskazane. Normy te najczesciej obchodzg sie bez eksplicytnego ich wyraza-
nia. Brak ich urefleksyjnienia stanowi gwarancje reprodukcji i skutecznego
dziatania. Badanie stereotypu ,zydokomuny” jest wiec proba urefleksyjnienia
aksjologicznych zatozen, na jakich opieraja sie te systemy spoteczno-politycz-
ne, ktére zbudowaty swojg prawomocnos¢ w oparciu o antykomunizm i nie
cofnety sie przed uzyciem do tego celu antysemityzmu.

W tej ksigzce nie zajmuje sie indywidualnym i zbiorowym zyciem zy-
dowskim, a jesli juz - to reakcjami pietnowanych na pietnowanie, by pokazac
jeszcze jeden skutek antysemityzmu, jakim jest ksztattowanie zycia os6b mu
poddawanych i nim szantazowanych. W sytuacji, gdy antysemityzm stanowi
element kultury danej wspélnoty, w obrebie takiej wspélnoty Zydzi znajduja
sie na pozycji sublokatorskiej. Sublokator czy sublokatorka to kto$, kto prze-
bywa w danym miejscu na warunkach narzuconych przez gospodarza. Jed-
nym z tych warunkdw jest regularne dawanie wyrazu wtasnej Swiadomosci,
ze ,nie jest sie u siebie”, czyli $wiadomosci podporzadkowania i zgody na nie.
Strategie emancypacji mozna wiec - takze, cho¢ nie tylko - opisywac¢ jako
préby wyjscia poza syndrom sublokatorski. Jedng z takich strategii jest sfor-
mutowana przez Maxa Chollka koncepcja autodezintegracji. Kolejna to san-
dauerowskie ,bycie pomiedzy”. Jeszcze inng bedzie petna asymilacja stygma-
tu, jaka postulowat Sartre, a praktykowat Améry. Wreszcie jako zerwanie
z sublokatorstwem potraktowa¢ mozna specyficzng forme uniwersalizmu:
komunizm.

Mysle, ze miedzy innymi wtasnie dlatego zydowscy komunisci byli i sg
nienawidzeni szczegoélnie: zostajagc komunistami, wypowiadali postuszen-
stwo nie tylko kapitalistycznym, lecz réwniez rasowym i etnicznym regutom
spotecznym, a tym samym zrywali z postawa sublokatorska, roszczac so-
bie prawo do bycia réwnymi ,gospodarzom”. Za paradygmatyczny przy-
padek sublokatorstwa uwazam spotecznie oczekiwane i bardziej lub mniej
subtelnie wymuszane na Zydach i Zydéwkach przepraszanie za komunizm.
W swoistym performansie podporzadkowania regutom polskosci praktyku-
ja je przedstawiciele spotecznosci zydowskiej lub osoby wbrew wtasnej woli
jako tacy przedstawiciele postrzegane. Ekspiacyjny dyskurs skruchy, ktéorym
rzadzi logika zbiorowej odpowiedzialnosci wedle etnicznego klucza, dominuje
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w zydowskich narracjach wobec komunizmu. Moim celem jest pokaza¢, do
jakiego stopnia podporzadkowane s3 one nadzorowi , polskoptykonu”.

3.1. Paradygmat antykomunistyczny

Katarzyna Chmielewska nazywa polityke historyczng selektywng fabulary-
zacja historii, za sprawg ktdrej panistwo nadaje ramy pamieci indywidualnej
i zbiorowej: wyznacza co, jak i przez kogo powinno by¢ pamietane, a tak-
ze uruchamia procesy zapominania/wymazywania (Chmielewska, 2021).
W Polsce polityka historyczna stata sie pasem transmisyjnym ideologii pan-
stwowych oraz narzedziem formowania postaw i pogladéw mtodziezy. W jej
ramach odbywaja sie kluczowe debaty polityczne. Jej znaczenie rosnie syste-
matycznie od konca lat dziewiec¢dziesigtych. W 1998 roku powotano do zycia
IPN: instytucje publiczng o charakterze naukowym i $ledczym, $cisle wspoét-
pracujaca z organami $cigania i sgdownictwem. Druga wazna data to otwarcie
Muzeum Powstania Warszawskiego w 2005 roku. Od tego czasu, po pierwsze,
politykahistoryczna-wykorzystujacwszystkienajnowsze narzedziareklamy -
zaadresowana zostata do ludzi mtodych. Zaproponowata mtodziezy atrak-
cyjng tozsamo$¢ oparta na samozadowoleniu z faktu bycia Polakiem oraz na
poczuciu pozytywnej wyjatkowosci. Tozsamos¢ ta zbudowana jest na bazie
dumy narodowej, militaryzmu i heroicznego meczenstwa. Po drugie, od tego
czasu rozpoczat sie intensywny proces muzealizacji historii. Kolejne okresy
i wydarzenia z historii Polski doczekujg sie przeznaczonych dlan przestrzeni
wystawienniczych: powstanie warszawskie, 11 wojna $wiatowa, historia Zy-
déw polskich, Polacy ratujacy Zydéw, a nawet poszczegdlne bitwy na tere-
nach polskich. Procesowi temu towarzyszy raczej zamykanie niz otwieranie
badan, debat, namystu. State ekspozycje muzealne utrwalaja narzucone przez
panstwo narracje i blokuja artykulacje narracji alternatywnych. Ich podsta-
wowym zadaniem jest budowanie dobrego samopoczucia Polakéw poprzez
wytworzenie takiej opowiesci o historii, w ktorej Polacy byli monolitycznym
podmiotem heroicznym.

Polityka historyczna, o ktérej mowa, konceptualizuje trzy transformacje
lat: 1918, 1945 i 1989. Pierwsza i ostatnia przedstawiane sg jako w gruncie
rzeczy podobne: prodemokratyczne i w peini odzwierciedlajace wole Pola-
kéw. Polska po 1989 roku jawi sie tutaj jako kontynuacja gloryfikowanego
dwudziestolecia miedzywojennego. Przeciwiefistwem obu ma by¢ natomiast
rok 1945: akt brutalnej subordynacji, przemoc przeciwko panstwu dokonana
przez obcych, a takze, co podkreslane szczegdlnie, przeciwko woli narodu.
Zgodnie z oficjalng doktryng panstwowa okres miedzywojenny to czas praw-
dziwej - w odro6znieniu od lat 1945-1989 - polskiej niepodlegtosci. Ztoty
wiek samostanowienia, a takze poczatek pozytywnie waloryzowanego pol-
skiego kapitalizmu i rozkwit polskiej kultury. W zestawieniu z dwudziestole-
ciem lata 1945-1989 jawi¢ sie maja jako swoista czarna dziura. Ahistoryczny
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okres, podczas ktérego Polska jako kraj i jako spoteczenstwo ulegta zamroze-
niu, ledwo go przetrwawszy. Czego brakuje na tym obrazku? Proceséw, dzieki
ktérym polskie spoteczenstwo w ogoéle funkcjonuje: modernizacji, industria-
lizacji, urbanizacji, a takze wielokierunkowych emancypacji oraz wrogich re-
akgji, jakie wywotywaty. Po drugie, wielokierunkowych opresji spowodowa-
nych synergig kapitalizmu i nacjonalizmu przed wojna i po 1989 roku. Narra-
cja o polskich transformacjach opiera sie na kontrascie: zwyciestwo, wolnos¢,
bogactwo i ztoty wiek versus katastrofa, trauma zbiorowa i kolektywny sen.

Szczegblnie w warstwie popularyzatorskiej kluczowe dla polityki histo-
rycznej figury symboliczne sa ufundowane przez negatywne odniesienie do
komunizmu. Oprécz wspomnianej idealizacji dwudziestolecia miedzywo-
jennego mam na mysli rewindykacje nacjonalistycznych partyzantek powo-
jennych, gloryfikacje antykomunistycznej opozycji z okresu wojny i PRL-u.
Powstancy warszawscy, zoinierze wykleci, generat ,Nil”, ,Inka”, Jan Pawet II,
Lech Watesa, cztonkowie Solidarnos$ci - wszystkie te postaci prezentowane s3
jako bohaterowie na miare Dawida, ktérego Goliatem byt komunizm. Nawet
kleska powstania warszawskiego w dzisiejszym dyskursie gtéwnego nurtu
prezentowana jest jako wina komunistow - wszak komunis$ci nie pomogli na
czas; nawet wojenne zniszczenie Warszawy - wszak komuni$ci nie odbudo-
wali zbombardowanej przez Niemcéw stolicy wedle przedwojennego wzoru.

Mozna sie spiera¢ o przyczyny rosnacej wagi polityki historycznej we
wspotczesnej Polsce. W mojej opinii polityka ta odegrata niebagatelng role
w wypracowaniu czterech formut uprawomocniajgcych wspétczesny porza-
dek polityczno-spoteczny. Pierwsza z nich to oméwiona juz formuta historycz-
na zréwnujaca nazizm i komunizm. Jedng ze stawek tego zréwnania jest sy-
metryzowanie zagrozenia ze strony skrajnej prawicy i skrajnej lewicy dzisiaj
- nawet w sytuacji prawicowej hegemonii. Druga formuta to formuta etyczna.
Polega ona na ustanowieniu Ko$ciota katolickiego jedynym mozliwym zré-
dtem moralnosci w Polsce, co dobrze oddaje ukute przez Adama Michnika
hasto w odniesieniu do Polski: ,Kosciét albo nihilizm” (Wielowieyska & No-
wakowska, 2014). Formuta ta oparta jest o teze, ze Koscioét katolicki odegrat
kluczowa role w pokonaniu komunizmu, co daje mu mandat do sprawowania
wtadzy dzisiaj. Trzecia formuta jest ekonomiczna. Ustanawia ona neolibera-
lizm jako jedyna mozliwg po komunizmie droge gospodarcza. Te skutki trans-
formacji 1989 roku, ktére nie mieszcza sie w opowiesci o sukcesie, eufemi-
zowane sg za pomocg ukutego przez socjologéw, enigmatycznego terminu:
»Koszty transformacji” (Sztompka, 2000).

Czwarta formute - formute naukowa - proponuje rozumie¢ jako swo-
istg metaformute dla wszystkich pozostatych. Za sprawa rangi ekspertyzy
naukowej ustanowiono paradygmat antykomunistyczny (Golinczak, 2019;
Zawadzka, 2009). W obrebie nauk spotecznych objawit sie on miedzy inny-
mi wyrugowaniem po 1989 roku pojecia klasy (dopiero od niedawna obser-
wujemy powrdt jego stosowania) oraz otoczeniem postmarksowskich teorii
spotecznych aurg kompromitacji i §miesznosci. Za nie mniej problematyczne
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uwazam popularne ostatnio stosowanie do badan nad komunizmem metodo-
logii i poje¢ z zakresu Postcolonial Studies (Nycz, 2011). Manewr ten opiera
sie na zatozeniu, ze w okresie socjalizmu Polska byta dla Zwigzku Radzieckie-
go tym samym, czym dla zachodnich mocarstw starej Europy kolonie: catko-
wicie zwasalizowanym terenem wyzysku i eksploatacji. Skutkiem rosngcego
znaczenia polityki historycznej jest takze rosngce znaczenie historykdw jako
autorytetéw publicznych. Na mocy tego autorytetu dokonywane s3 kolejne
zmiany prawa majgce na celu $ciganie oséb naznaczonych pietnem komuni-
zmu lub ich publiczne upokarzanie (na przyktad odbieranie emerytur). Legi-
tymacja dla tego ,polowania na czarownice” sg opinie historykéw. Mamy wiec
do czynienia z synergig nauki, polityki i ustawodawstwa, jaka generuje polski
antykomunizm.

Paradygmat antykomunistyczny sprawit, ze historia polskiej mysli lewi-
cowej oraz socjalizmu w Polsce - w jego czasach nielegalnych i legalnych -
moze by¢ prezentowana jedynie jako demoniczne dzieje totalitaryzmu. Za-
znaczy¢ jednak nalezy, ze sa od tej reguty wyjatki. Mam tu na mysli wspo-
mniane juz prace Magdaleny Grabowskiej, Matgorzaty Fidelis, Katarzyny
Stanczak-Wislicz, Aleksandry Klich-Kluczewskiej z dziedziny historii spo-
tecznej. Wiele z wymienionych os6b zapoczatkowato swoje badania poza
Polska. W Polsce prowadzi¢ je trudno, bo historiografie zastapit moralitet:
dyskurs moralnej stusznosci i moralnego potepienia. Przedstawianie dzie-
jow jako walki dobra ze ztem, ktdrej przyswiecajg wyzsze cele, ktérg kierujg
wyzsze sity i w ktorej trzeba sie opowiedzie¢ po wtasciwej stronie®, skutkuje
tym, Ze nie da sie juz przygladac¢ procesom historycznym - a takze biorgcym
w nich udziat jednostkom i zbiorowo$ciom - w catej ich ztozonosci i skompli-
kowaniu, bioragc pod uwage wielos$¢ i wielokierunkowos¢ wektoréw. Wszyst-
ko sprowadzono do bohater6w, meczennikéw i zdrajcéw, do czynéw godnych
chwaty lub wymagajacych potepienia. Efektem wzmozenia polityki historycz-
nej jest takze triumfalny rozrost polskiego nacjonalizmu. Mam tutaj na mysli
zjawiska takie, jak: 1) iloSciowe i symboliczne wzmocnienie elektoratu podat-
nego na szowinistyczne hasta; 2) intensyfikacje przemocy dyskursywnej i fi-
zycznej wobec jednostek i grup pietnowanych jako nieprzynalezne do polsko-
$ci; 3) aprobate dla tej intensyfikacji lub jej bagatelizacje wsrod polskich elit
i politykow; 4) rekrutacje do partii, organizacji i bojdwek nacjonalistycznych.

Wszystko to uwidacznia sie nie tylko w wynikach wyboréw. Lawinowo
przyrasta nowych tytutéw prasowych o charakterze prawicowym i skrajnie

5 We wstepie do monografii poswieconej komunistom Andrzej Friszke zaznacza: ,Chciatbym
czytelnikdw uprzedzi¢, ze nigdy nie miatem zwiazkéw z komunistyczna tradycja, nie miat ich
takze nikt z moich krewnych. Do podjecia tematu sktonita mnie wytgcznie ciekawo$¢ historyka”
(Friszke, 2020, s. 13). Schematem narracyjnym ten odautorski ,bezpiecznik” przypomina po-
kazanie ,aryjskich papieréw” przez Tadeusza Mazowieckiego podczas kampanii prezydenckiej
w 1990 roku (Keff, 2013, s. 209), ktére poswiadczyt biskup, a za nim ,Tygodnik Powszechny”
(Dudek, 2007, s. 114). Szerzej pisza o tym Agnieszka Pajaczkowska i Jan Borowicz, omawiajac
topos Papieréw w ksigzce Slady Holokaustu w imaginarium kultury polskiej (Kowalska-Leder
iin., 2017, ss. 319-340).
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prawicowym, z ktoérych niemal kazdy ma ambicje wydawania dodatku po-
Swieconego historii. W ciggu ostatnich dwudziestu lat rozmaite podmioty
zbiorowe - sposrod ktorych najbardziej spektakularnymi sg kibice polskich
druzyn ligowych - wpisatly swoje dumne autoprezentacje w zbawcze narracje
historyczne. Eksploatujg oni motywy walki z okupantem, meczenistwa naro-
du polskiego, stowianskich tradycji. Dzi$ nacjonalistyczna wersja polskiej hi-
storii - wersja, zgodnie z ktdrg historia Polski jest historig biatych katolikow
meznie walczacych przeciwko dybigcym na nich spiskowcom (najczesciej
komunistom, a ci czesto prezentowani s jako Zydzi) - nie jest juz domena
marginalnych, skrajnie prawicowych bojéwek i pism, po ktére nikt nie siega.
O skali sukcesu polskiego nacjonalizmu niech §wiadczy fakt, ze jeszcze
w 2010 roku organizowana przez faszystéw coroczna demonstracja ,Marsz
Niepodlegtosci” liczyta okoto tysiaca uczestnikéw, w 2011 roku byto ich juz
20 tysiecy, a od roku 2012 uczestniczy w niej regularnie 50-70 tysiecy oso6b.

Zdecydowanie nieuprawnionym bytoby uznac site wspétczesnego pol-
skiego nacjonalizmu za efekt dziatan li tylko obecnej wtadzy. Wtadza ta jest
raczej efektem i emanacja tej sily, a nie jej przyczyna. Proces zaprzegniecia
historii do polityki - a wraz z nim uprawomocnienia polskiego nacjonaliz-
mu - narastat systematycznie, a swoje apogeum osiaggnat za czaséw poprzed-
nich ekip rzadzacych. Dzisiaj nabiera on tylko rozpedu, ale toczy sie po torach
ktadzionych od lat. Za moment, od ktérego datowa¢ mozna otwarte wpisanie
szowinizmu narodowego w poczet oficjalnej ideologii panstwowej, uznaje
ustanowienie Narodowego Dnia Pamieci Zotnierzy Wykletych. Co do tego, ze
ta antykomunistyczna partyzantka dokonywata czystek antysemickich i et-
nicznych, nie ma sporu nawet wsrdd polskich historykéw. Ustanowienia tego
,Swieta” dokonat rzad Platformy Obywatelskiej w 2011 roku, a przypiecze-
towat je wywodzacy sie z tej samej partii prezydent Bronistaw Komorowski.

By skutecznie trafia¢ do odbiorc6w mtodych, polityka historyczna,
o ktérej mowa, korzysta z kodéw subkulturowych. Cho¢ hegemoniczna, pre-
zentuje sama siebie jako ttamszony gtos mniejszoSci. Polskie miasta petne sg
dzisiaj graffiti przedstawiajacych powstanie warszawskie, zotnierzy wykle-
tych, a nawet Karola Wojtyte. Robione najczesciej na zamowienie, nierzadko
finansowane przez lokalne wtadze, murale te korzystaja z estetyki grafficiar-
skiego podziemia. Ich stylistyka sugeruje, ze wykonane zostaty nielegalnie
i z oddolnej inicjatywy. Robiaca oszatamiajaca kariere odziez patriotyczna
- z symbolami powstania warszawskiego i zolnierzy wykletych, z opaskami
powstanczymi, z nadrukami przypominajacymi $lady po kulach, z hastami
typu ,Za ojczyzne oddatbym zycie” - to najczesciej bluzy z kapturami pro-
dukowane przez marki hip-hopowe, sprzedawane w sklepach, w ktérych
mtodziez kupuje rapowe ptyty. Dzi§ nie mozna przejecha¢ warszawskim
tramwajem, by nie trafi¢ na kogo$ w koszulce z napisem , 1944. Duma i ho-
nor” albo ,Smieré wrogom ojczyzny”. Albumy muzyczne z piosenkami po-
wstanczymi i piosenkami nacjonalistycznej partyzantki powojennej nagraty
zespoty operujace w stylistyce punkowo-rockowej: De Press i Lao Che. Za
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instruktazowe w dziedzinie polskiej polityki historycznej stuzy¢ mogtyby
dzi$ utwory polskich raperéw. Cho¢ nadal lubia oni prezentowac sie jako
ofiary cenzury, proponowang przez panstwo ideologie historyczna podjeli
catkowicie aprobatywnie.

Mamy wiec do czynienia z trzema procesami. Pierwszy to hiperintensy-
fikacja polityki historycznej w roli ideologicznego aparatu panstwa. Drugi to
uczynienie antykomunizmu gtéwna trescia tej polityki, a jej celem - wzmoze-
nie polskiego nacjonalizmu. Trzeci to prowadzenie tej polityki nie tylko przy
pomocy prawa, systemu edukacji oraz odgérnego zarzadzania sferg symbo-
liczng, ale takze przy pomocy inicjatyw pozarzadowych i kultury oddolnej,
z wykorzystaniem najnowszych narzedzi multimedialnych.

3.2. Prawo symetrii

0d czasu ukazania sie w Polsce ksigzki Jana Tomasza Grossa Sgsiedzi w roku
2000 i dyskusji, ktéra wydarzeniu temu towarzyszyta, mozna datowa¢ nowy
status zagadnienia antysemityzmu w dyskursie publicznym (Dobrosielski,
2017; Forecki, 2018; Nowicka-Franczak, 2017). Od przeszto dwudziestu lat
mamy do czynienia z jednoczesna, subwersywna wobec siebie, pracg ujaw-
niania i pracg zakrywania polskiego antysemityzmu. Z jednej strony przyra-
stajg publikacje z zakresu historiografii o stosunku Polakéw do Zydéw przed
wojng, w czasie wojny i po wojnie oraz publikacje z zakresu socjologii, antro-
pologii i kulturoznawstwa o antysemityzmie jako integralnym aspekcie kultu-
ry polskiej, a zatem i polskiej polityki historycznej w jej kolejnych odstonach.
Z drugiej strony jesteSmy $swiadkami wzmozonej produkcji dyskursu o har-
monijnym wspétzyciu dwdch catkowicie odmiennych i catkowicie rownych
wobec siebie grup, ktére zostato przerwane przez wojne; przerwanie to ule-
gto swoistemu ,zamrozeniu” w okresie PRL-u, by dzi$ odejs¢ w zapomnienie
pod naporem rewitalizacji kultury zydowskiej w Polsce. Upraszczajac, podziat
miedzy praca ujawniania a pracg zastaniania przebiega tam, gdzie przebiega
podziat miedzy méwieniem o Polakach i méwieniem o Zydach, gdyz przed-
miotem pracy ujawniania jest spoteczne, polityczne i kulturowe ,, my” w miej-
sce dotychczasowej fascynacji ,onymi”. Podziat ten odzwierciedla kinemato-
grafia polska ostatnich lat. Obtawa (Krzysztatowicz, 2012), Ida (Pawlikowski,
2013), Tonia i jej dzieci (Lozinski, 2011), W ukryciu (Kidawa-Blonski, 2013),
Polin (Dylewska, 2008), Poktosie (Pasikowski, 2012), Demon (Wrona, 2015),
Wesele (Smarzowski, 2021), Marzec '68 (Lang, 2022) to filmy podejmujace
tzw. temat zydowski, ale tylko niektére z nich poruszaja watek zrdédet stereo-
typéw przesladowczych i struktur pogromowego scenariusza.
Reprodukowany przez wspétczesna kulture polska status Zyda jako ,go-
$cia” - raz mniej, raz bardziej zyczliwie traktowanego - ma swoja wielowie-
kowa geneze. Elzbieta Jaciak dowodzi, ze jako oczywistos¢ funkcjonujaca do
dzi$ podtrzymany zostat przez dwa kanoniczne teksty z okresu okupacji: Na
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oczach swiata Marii Kann (1932 [1943]) i Protest! Zofii Kossak-Szczuckiej
(Kossak-Szczucka, 1942). Ich kariera dowodzi ciagtosci kulturowej polskiego
,miejsca dla Zyda” i uczestniczy w ciggtosci tej budowaniu (Janicka, 2018).
W wymiarze ponadindywidualnym, politycznym i prawnym miejsce to zo-
stato w Polsce poddane radykalnej dekonstrukgcji tylko raz: przez komunizm.
Jako intelektualny i spoteczny ruch o charakterze rewolucyjnym komunizm
przedefiniowywat wzory podmiototwdrcze. Krytyce poddat te z nich, ktore
zasadzaty sie na pojeciu narodu i wspdlnocie religijnej. Wprowadzit kategorie
interesu, ktora biegta w poprzek dotychczasowych podziatéow i wskazywata
na inne, dotad ukryte. Antykomunizm, ktéry stanowi dzis niezbywalny, po-
dzielany przez prawice i lewice, element polskiego dyskursu publicznego, jest
wiec takze wysitkiem powrotu do takiego rozumienia tozsamosci polskiej,
zgodnie z ktérym Zyd znowu jest ,,go$ciem”.

Omawiana juz tutaj rewitalizacja kultury zydowskiej (Jewish Revival)
takze wpisuje sie w paradygmat ,goscia”. Za jej sprawa zydowskos$¢ przed-
stawiana jest jako, po pierwsze, zjawisko esencjalne, po drugie, ciekawe i po-
uczajace, ale obce, dotyczace ludzi, ktérych innos¢ jest wyzwaniem i wymaga
uznania (Frazer & Honneth, 2005). Charakter owej rewitalizacji jest dobrze
widoczny na przyktadzie artefaktu pod hastem ,kacik mniejszosci” przygo-
towywanego przez uczniéw w wielu polskich szkotach’. Rewitalizacji pod-
legaja te aspekty zydowskosci, ktore podkreslaja jej odlegto$¢ od polskosci,
jej wymiary estetyczny, religijny i ludyczny. Za sprawa egzotyzacji oraz no-
stalgicznos$ci rewitalizowanie kultury zydowskiej oznacza uwypuklanie zna-
kéw odmiennosci, a nierzadko takze przypisanie zydowskos$ci do przeszto-
$ci. Status ,goscia”, ktory zapewnia pelnoprawnym (w sensie symbolicznym)
obywatelom polskim dobre samopoczucie ,go$cinnego gospodarza”, sprawia,
ze spoteczno-kulturowa konstrukcja polskosci unika wyzwania wkluczenia
zydowskosci i integrujacej analizy historycznej.

Za sprawa bedacego przedmiotem szkolnej edukacji, ale niepodlegaja-
cego refleksji przekonania, zgodnie z ktérym polska panstwowosc¢ i polska
wspolnota sg dobrami moralnymi, wykluczeniu poza polskos$¢ podlega takze
komunista, obarczony statusem zdrajcy. Kompromitacja komunizmu miata-
by wynika¢ wtasnie z faktu zerwania z polsko$cia jako dobrem niepodwa-
zalnym. W polskim dyskursie - od publicznego przez beletrystyczny po kon-
fesyjny - komunizm funkcjonuje obecnie pod postacia immanentnego zta,
ktéremu jednostki ulegaty z powodu skazy charakterologicznej, checi zysku
lub glupoty. Gotowych wzoréw do pietnowania komunistéw dostarcza dys-
kurs antysemicki. Sg nimi: obco$¢, predestynacja do zdrady i ,podejrzane po-
chodzenie”, a wszystko to domagajace sie denuncjacji, demaskacji i likwidacji
w imie wyzszego dobra, jakim jest nardd. Positkujace sie wzajemnie anty-
komunizm i antysemityzm produkuja stereotyp ,zydokomuny”. Podobnie

7 Zauwage te dziekuje Elzbiecie Janickiej.
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jak inne konstrukty dyskursu nacjonalistycznego - na przyktad ,lobby ge-
jowskie” - ,zydokomuna” stuzy zarazem do umacniania tego dyskursu. Jest
elementem strukturujacym i jednocze$nie juz wpisanym w strukture, ktora
wytwarza (Bourdieu & Passeron, 2006): jako produkt antysemityzmu ,zydo-
komuna” jednocze$nie stuzy do potwierdzania jego zasadnosci. W efekcie po-
zostaje narzedziem naturalizowania polskiego antysemityzmu i relatywizacji
Zagtady, w tym polskiego w niej udziatu.

Jak przebiegajg procesy naturalizacji i relatywizacji? Po pierwsze, dzieki
stereotypowi ,zydokomuny” mozna gtosi¢ teze, ze antysemityzm byt w Pol-
sce zjawiskiem marginalnym, bo jesli Zydom dziata sie krzywda, to nie jako
Zydom, lecz jako komunistom, czyli zdrajcom narodowym. Krzywde te uza-
sadnia zatem dobro polskiej wspélnoty. Po drugie, jesli Zydzi byli komunista-
mi, to mimo ze padali ofiarg przemocy z rak polskich, wine te réwnowazy¢
maja zbrodnie komunistéw na Polakach. Po trzecie, ,zydokomuna” rozstrzyga
wojne domowa 1944-1946 na moralng korzys¢ zoinierzy wykletych, o kt6-
rych apologetyczna pamie¢ przezywa obecnie panstwowo zadekretowany
renesans. ,,Zydokomuna” pozwala takze odpowiedzialnymi za polski antyse-
mityzm - ten dawny i ten wspétczesny - uczynic jego ofiary; wszakze zydow-
scy komuni$ci mogli przewidzie¢, ze polski gniew i odwet za ich poczynania
spadnie na wszystkich Zydéw (Spiewak, 2012, ss. 233-234). Po piate, ,zydo-
komuna” stuzy do symbolicznego uniewazniania Zagtady przez rywalizacje
ofiar. Rozumowanie to przebiega mniej wiecej tak: by¢ moze Hitler zabit wie-
lu Zydéw, ale Polacy wycierpieli podwéjnie - z rak hitlerowskich i z rak ko-
munistycznych. Tymczasem Zydzi jako sojusznicy komunistéw nie tylko nie
doznali z ich strony krzywd, ale petnili role komunistycznych katéw Polakow.
Pomniejszyto to skale zydowskiej ofiary, uszczuplito polski wobec niej szacu-
nek, co nalezy uznac za uzasadnione. Wreszcie ,Zydokomuna” pozwala zrzu-
ci¢ wine za zaangazowanie po stronie nowego ustroju - lub chociazby brak
wobec niego sprzeciwu lub korzystanie z zyciowych udogodnien, jakie ustroj
ten oferowat - na ,obcych”. Przekonanie, ze po 1945 roku to Zydzi wprowa-
dzili w Polsce ustrdj komunistyczny, a potem przemoca i wbrew woli Polakow
go utrzymali, zasila polski antysemityzm. Wspo6tczesna mantra opisujaca ko-
niec wojny - ,jedna okupacja zamienita sie w druga” - nie definiuje jedno-
znacznie okupanta. Myslenie potoczne podstawia w jego miejsce ,szatansky”
tréjce, ktéra zlewa sie w jedno: Rosjanina, komuniste i Zyda.

Efektem tak zakre$lonego pola dyskursywnego wokoét ,Zyda” i ,komu-
nisty” jest przekonanie, zgodnie z ktérym przemoc wobec Zydéw - symbo-
liczna, ekonomiczna, fizyczna itd. - byta i jest efektem zydowskich dziatan.
Zydzi pozostajg tu sita sprawcza i narazajg swoim zachowaniem Polakéw
na niebezpieczenstwo, krzywde lub utrate débr moralnych, jakim sg polska
panstwowos¢ i wspdlnota narodowa. W tym ujeciu wojenne i powojenne
zbrodnie na Zydach - zabér mienia, szantaz, denuncjacja, zabéjstwo - to albo
akt samoobrony, albo odptaty za krzywde zydowska, natomiast domaganie
sie przez Zydéw sprawiedliwoéci postrzegane jest jako kolejna zydowska
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agresja, przed ktorg trzeba sie broni¢ (Bein, b.d.; Jano$, 2015; Zesp6t wPoli-
tyce.pl, 2015).

Emocjonalny tadunek ,zydokomuny” zostaje dopetniony figura retorycz-
ng, jaka jest omdwione juz zréwnanie komunizmu i nazizmu. Opiera sie ona
na ztozonych i wielofunkcyjnych fantazmatach, ktére generuja sekwencje
symetrii. Pierwsza z nich jest symetria przemocy: przedwojennej przemocy
wobec Zydéw odpowiada komunistyczna przemoc wobec Polakéw po woj-
nie, a stereotyp ,zydokomuny” sprawia, ze przemoc ta postrzegana jest jako
zydowska. Drugg jest symetria sprawcow: hitlerowcom odpowiadaja bolsze-
wicy. Trzecig jest symetria ofiar: holokaustowi Zydéw odpowiada¢ ma ,zapo-
mniany holokaust Polakéw” (Lukas, 2012). Czwarta to symetria ,szumowin”
(termin ten zrobit kariere podczas dyskusji nad ksigzka Jana Tomasza Gros-
sa, gdy w celu obrony dobrego imienia Polakéw polskie zbrodnie na Zydach
przypisywano jednostkom aspotecznym): szmalcownikom, szantazystom
i zabdjcom Zydéw odpowiadaé maja cztonkowie Judenratéw i policja zZydow-
ska®. Pigta symetria odnosi sie do krzywdy historycznej: samotnemu umie-
raniu Zydéw podczas wojny odpowiada samotna powojenna niewola Polski
pod okupacja radziecka. Szdsta symetria dotyczy partykularnych wydarzen,
jakimi byty powstanie w getcie warszawskim i powstanie warszawskie’.

Symetriom budowanym w obrebie narracji historiograficznej odpowia-
daja symetrie w dyskursie o wspotczesnosci. Na przyktad jako rownie dzi$
grozny co nacjonalizm przedstawiany jest komunizm, jako réwnie rosnacy
w site co faszyzm przedstawiany jest bolszewizm, jako réwnie nieparlamen-
tarne co opinie antysemickie przedstawiane sg wyniki badan nad polskim
antysemityzmem, jako réwnie oburzajace co antysemityzm prezentowane s3
antypolonizm i antyklerykalizm, a zakres i moc oddziatywania antysemickiego
stereotypu ,zydokomuny” zrownywane s3 z zakresem i mocg oddziatywania
stereotypu ,Polaka-katolika”. Wymienione wyzej symetrie ustawiaja Zydéw
i Polakéw w rolach wspdlnot konkurencyjnych. Przedmiotem konkurencji jest
pierwszenstwo ofiar (to Polacy, a nie Zydzi byli wiekszymi ofiarami, bo Zydzi
gineli tylko z rgk Hitlera, a Polacy i Hitlera, i komunistéw), katéw (to komu-
nizm, a nie hitleryzm, byt gtéwnym rzeznikiem II wojny swiatowej) i wyklu-
czenia (to antypolonizm, a nie antysemityzm jest najwazniejsza niesprawiedli-
wosciag wspotczesnosci). Te dyskursywne zawody rozstrzyga figura Sprawie-
dliwych Wéréd Narodéw Swiata - bohateréw, dla ktérych nie ma zydowskiego
odpowiednika, symetrycznego partnera do potozenia na drugiej szali.

Poza tym, ze niejako ,niechcacy” wskazuja one na traktowanie Zydéw
jako nie-Polakéw, zrownania i symetrie, ktére buduja scene dla konkurencyj-
nych zawodow miedzy polska a zydowska krzywda, maja dwie podstawowe

8 Zob. na przyktad magazyn ,Historia” czasopisma ,Do Rzeczy” z grudnia 2018 roku, ktérego
temat numeru to Zydowska policja. Ofiary czy sprawcy (Szukata, 2018).

9 Zob. na przyktad akcja ,Warszawa dwdch powstan” organizowana wspélnie przez Muzeum
Powstania Warszawskiego i Muzeum Historii Zydéw Polskich w siedemdziesiata rocznice wybu-
chu powstania w getcie warszawskim (Warszawa dwéch powstan, 2013).
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funkcje. Po pierwsze, stuzg relatywizacji Zagtady przez zréwnanie polskiego
i zydowskiego losu, zwane czasem holokaustyzacja historii Polski (Janicka,
2014). Po drugie, sa sposobem wytwarzania ztotego $rodka, ktérego wska-
zywanie staje sie nastepnie przedmiotem egzaminu z podporzadkowania,
jakiemu poddane sa osoby podlegajgce antysemickiej przemocy (Zawadzka
& Forecki, 2015). Spoteczno-kulturowy kontekst, ktéry probowatam powyzej
zarysowac, powoduje, ze egzaminowi temu - bedagcemu formga szczegdlnie
wyspecjalizowanej przemocy symbolicznej (Bourdieu, 2004; Goffman, 2007,
ss. 38, 44) - podlegaja przede wszystkim doroste dzi$ dzieci zydowskich ko-
munistéw lub komunistéw uchodzacych w polskiej opinii publicznej za ,zy-
dowskich” bez wzgledu na wtasng autoidentyfikacje. Osoby te sg no$nikami
zdublowanego pietna (Goffman, 2007, ss. 31-33). Dyskurs publiczny dostar-
cza licznych przyktadéw obarczania potomkéw zydowskich komunistéw za
wybory polityczne i zyciorysy rodzicow. Strategie reagowania na te sytuacje,
a takze - szerzej - strategie funkcjonowania w polskiej przestrzeni publicz-
nej beda przedmiotem mojego dalszego wywodu. Ich wstepne rozpoznanie
pozwala wyodrebni¢ zachowania takie jak: przepraszanie za komunizm po-
przednich pokolen; opowies$¢ o uwiedzeniu lub o ,ukaszeniu” przez komu-
nizm; opowies¢ o odkupieniu komunistycznej przewiny przez dziatalnos¢
wielu Zydéw w opozycji antypeerelowskiej. Wszystkie te strategie taczy nie-
podwazalno$¢ przekonania, ze komunistyczne zaangazowanie rodzicéw wy-
maga od ich dzieci ekspiacji, wyjasnienia, zajecia stanowiska.

W kolejnych rozdziatach zajme sie recepcja pietna. Zrobie to po to, by
pokazac jeszcze jeden wymiar dziatania wzoréw kultury dominujacej: w ja-
ki sposéb ksztattujg one praktyki, postawy i tozsamosci zdominowanych.
Interesowa¢ mnie beda struktury narracyjne o ,zydokomunie”, jakie buduja
i z jakich korzystaja osoby o publicznej tozsamosci zydowskiej, osoby, ktore
identyfikuja sie jako Polacy, ale publicznie opowiadaja o wychowaniu w zy-
dowskich domach, badz tez osoby, ktére mimo swojej niezydowskiej identy-
fikacji komentuja fakt, ze przez polska opinie publiczng traktowani sg jako
Zydzi. Bede analizowa¢ treéci, ktére struktury te dopuszczaja i ktére blokuja;
zmiany owych struktur w czasie; stopien ich uksztattowania przez te wzory
kultury polskiej, ktére narzucaja Zydom miejsce podrzedne, plasuja ich w po-
zycji ,gosci” i wymuszajg na nich akceptacje antysemityzmu.



CZESC IV
WZOR KULTURY W DZIALANIU

1. Recepcja pietna , zydokomuny”

Zydowska recepcja stereotypu ,zydokomuny” nie jest jednolita. Jej pokolenio-
we przemiany odzwierciedlajag dynamike najnowszej historii Polski i w tym
sensie stanowig okazje do przesledzenia ewolucji specyficznego wzoru kultu-
ry, jaki ksztattuje sie na przecieciu antysemityzmu i antykomunizmu. By oka-
zji tej nie zmarnowac, proponuje pokoleniowe uporzadkowanie przyktadow
zydowskiej recepcji owego stereotypu. Zrobie to, positkujac sie narracjami:
Zygmunta Baumana, Jerzego Urbana, Pawta Hertza, Adama Michnika, Stani-
stawa Krajewskiego, Lucyny Tychowej, Wery i Marcela - dzieci Toni Lecht-
man, Michata Bilewicza oraz ,wnukéw zydokomuny”, jak okreslili sie dysku-
tanci tego tematu na tamach pisma ,Jidete”. Z wyjatkiem konsekwentnie indy-
widualistycznego stanowiska Zygmunta Baumana narracje, ktére bede anali-
zowac, zawierajg komponent zydowskiej autoidentyfikacji, a takze deklaracje
przynaleznosci do okreslonego pokolenia (dzieci zydowskich komunistow
i wnukow zydowskich komunistéw) oraz roszczenie do jego reprezentowania.

Kategoria pokolenia wydaje sie uzyteczna do takiego badania z kilku
powoddw. Po pierwsze, pozwala zbada¢, czy dzieci oséb, ktore przed wojna
zaangazowaly sie w intelektualng, spoteczng lub polityczng dziatalnos¢ ko-
munistyczng, taczy wspoélnota doswiadczen, a takze czy czerpia one z tego
samego zasobu dostepnych strategii wobec przesztosci rodzicow i jakie sa
zrodta owego zasobu. Po drugie, kategoria pokolenia pozwala przeanalizo-
wac przekonanie o zbiorowej odpowiedzialnosci, z ktérym mamy do czynie-
nia w przypadku wszystkich stereotypéw, a stereotypow opartych na kate-
gorii pokrewienstwa w szczegoélnosci. Po trzecie, badanie dzieci oraz wnu-
kéw zydowskich komunistow jako pokolen pozwoli, by¢ moze, odpowiedziec¢
na pytanie, czy pietno stanowi swoisty, ,odwrécony” kapitat spoteczny, tzn.
czy - jak kapitat spoteczny - podlega dziedziczeniu (Bourdieu, 2005, ss. 83-
125). Przy okazji badania dziedziczenia pietna nalezatoby rowniez zadac py-
tanie, czy dziedzicznos¢ obejmuje sposoby ukrywania pietna oraz strategie
jego odstaniania i neutralizacji. Kategorig przydatng do rozwazan na temat
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miedzypokoleniowego transferu pietna ,zydokomuny” i préb jego pozbywa-
nia sie moze okazac sie freudowskie , 0jcobdjstwo” (Freud, 1991, 1994, ss. 99-
100, 154-155) - wszakze, jak za chwile postaram sie pokaza¢, ekspiacja os6b
obarczonych pietnem ,zydokomuny” niejednokrotnie polega na publicznym
odcinaniu sie od postaw i pogladéw rodzicéw. Wreszcie analiza pokoleniowa
pozwala przyjrzec sie nie tylko mechanizmom dziedziczenia pietna, ale tak-
ze dziedziczenia narzedzi pietnowania w grupie dominujacej. Wart zbadania
jest spoteczny obieg informacji ,kto jest Zydem” oparty na domniemaniach
pokrewienistwa oraz wytwarzaniu spotecznych oczywistosci o jednostkach
i grupach objetych jakas cechg wspdlng (na przyktad nazwiskiem).

1.1. Narracja pierwsza: zydowscy komunisci

Wiosng 2013 roku Uniwersytet Slaski DSW Wroctaw ogtlosit, ze zamierza
przyzna¢ Zygmuntowi Baumanowi doktorat honoris causa. Ugrupowania
o charakterze nacjonalistycznym wszczety wéwczas kampanie medialng
i uliczng majaca na celu zdyskredytowanie Baumana jako ,komunistyczne-
go zbrodniarza”. Efektem kampanii miato by¢ odstgpienie uczelni od pomy-
stu uhonorowania socjologa. Wyktad, ktéry Zygmunt Bauman wygtosit na
Uniwersytecie Wroctawskim, zostat zaktécony antysemickimi i antykomu-
nistycznymi okrzykami. Publikacji owego wyktadu w ,Gazecie Wyborczej”
towarzyszyt dtugi wywiad z Zygmuntem Baumanem przeprowadzony przez
Tomasza Kwasniewskiego, a dotyczacy komunistycznego zaangazowania so-
cjologa w latach powojennych (Kwasniewski & Bauman, 2013). Jakkolwiek
wywiad nie jest samodzielng wypowiedzig medialng, bo o jego ksztatcie de-
cyduja, czeSciowo przynajmniej, pytania dziennikarza podyktowane jego
Swiatopogladowym zapleczem, to w rozmowie z Kwasniewskim Zygmunt
Bauman zdaje sie nie poddawac logice dziennikarskich pytan, niejednokrot-
nie przeformutowuje je lub podwaza ich zasadnos¢. Nie podaza wskazywang
mu przez dziennikarza $ciezka, lecz proponuje alternatywne kategorie po-
strzegania tematu ,zydokomuny”. Dlatego wywiad ten analizuje ponizej jako
interesujaca mnie narracje pokolenia zydowskich komunistow (Bauman,
2007; Tester & Bauman, 2003).

Narracja Baumana jest indywidualistyczna. Jesli socjolog postuguje sie
jakim$ ,my”, to tylko wtedy, gdy chodzi mu o Janine Bauman, ktérej zresztg
nie przedstawia, méwi o niej ,Jasia”, jezykiem poufatym, intymnym. Co praw-
da powotuje sie na fakt, ze w swoich socjalistycznych pogladach nie byt osa-
motniony (,jak bardzo wielu ludzi w tamtym czasie”, ,byly tysigce i setki ty-
siecy takich jak ja”), ale przeprowadza analize postaw wtasnych, nie cudzych
(Kwasniewski & Bauman, 2013).

Bauman rysuje kontekst spoteczny dla swoich powojennych wyboréow.
Jest nim antysemityzm, ale takze potrzeba, by wszystko byto nowe, inne niz
dotychczas. Wiele miejsca poswieca programowi komunistycznemu: reformie
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rolnej, dostepowi do bezptatnej edukacji, nacjonalizacji fabryk. Prébuje na-
szkicowa¢ kategorie postrzegania, jakie przypadty mu w udziale z racji uro-
dzenia, wychowania i momentéw historycznych, w ktérych dokonywat wy-
boréw politycznych. Wybordéw, ktérych pula - jak podkresla - byta uwarun-
kowana okoliczno$ciami. W doswiadczeniach, obserwacjach i wiedzy wynie-
sionych z okresu dziecinstwa i mtodosci szuka korzeni przyjecia socjalistycz-
nego $wiatopogladu (,ten swiat, ktory istniat, zawiddt kompletnie. Wtasciwie
wszystko sie zawalito. Cata ta aparatura, ktéra miata zabezpiecza¢ ludzkie
zycie, sie skompromitowata i trzeba byto co$ nowego wymysli¢” (Kwasniew-
ski & Bauman, 2013). Zastanawia sie nad dynamika historyczng i procesami
spoteczno-politycznymi, upatrujagc w nich przyczyn indywidualnych zapatry-
wan i tozsamosci, dlatego o zaangazowaniu w komunizm méwi: ,to nie byto
z wyboru. To nigdy nie byto z wyboru” (Kwasniewski & Bauman, 2013). Jego
perspektywa integruje historie w wymiarze mikro i makro, procesy spotecz-
ne i indywidualne zachowania.

W konsekwencji Bauman nie rozdziela historii Polski od historii polskich
Zydoéw. Operujac pojeciem spoteczernistwa, jego norm i dynamiki, a takze roz-
wazajac spoteczne projekty i utopie, narracja Baumana wykracza poza pa-
radygmat wspoélnot narodowych, z ktérych kazda miataby autonomiczny byt
i autonomiczng sprawczos$¢. W podobnie socjologiczny spos6b Bauman uzy-
wa pojecia pokolenia. Pokoleniem nazywa na przyktad ludzi, ktérzy po woj-
nie poszli do szkoty, a zdecydowana wiekszo$¢ z nich miata dostep do eduka-
cji na uczelni.

Z ekspiacyjna ramg interpretacyjng narzucona przez dziennikarza Bau-
man negocjuje. Ani jej nie odrzuca, ani sie jej nie poddaje. Méwi na przyktad,
ze powoli dojrzewal do zrozumienia swojej pomytki, za chwile zaznacza jed-
nak, ze nadal jest socjalistg, gdyz za pomytke uwaza nie idee, lecz PRL-owski
sposob jej realizacji. Deklaruje, co prawda: ,miatem sobie za zte, ze przez dtu-
gi czas datem sie za nos wodzi¢”, ,datem sie uwie$¢. Bytem naiwny”, ale gdy
dziennikarz prébuje zmusi¢ go do wyznania wstydu (,,wyczuwam co$ takiego,
jakby sie pan wstydzil”), Bauman odmawia. Gdy niepomny tego dziennikarz
po raz kolejny imputuje rozmoéwcy wstyd (,,Nadal sie pan wstydzi?”), Bauman
odpowiada: ,nie wstydze sie wyboru wartosci, jakiego dokonatem wtedy, bo
nie tylko do dzis$ go nie poddaje krytyce, ale jeszcze bardziej sie w nim utwier-
dzitem” (Kwas$niewski & Bauman, 2013). Wstyd to kategoria zaproponowa-
na i uporczywie forsowana przez dziennikarza, a zarazem obywajaca sie bez
stowa wyjasnienia, czego konkretnie Zygmunt Bauman miatby sie wstydzic.
Przynalezy ona zatem do zestawu oczywistosci na temat ,zydokomuny”, na
ktére dziennikarz moze liczy¢, Ze podziela je z czytelnikami. Bauman odma-
wia udziatu we wspélnocie zwigzanej na bazie takiej oczywistosci.

Narracja Jerzego Urbana, ktdrej obietnice stanowig wywiady z nim, jest
niestety trudna do ustyszenia, poniewaz zazwyczaj zagtusza ja jawnie wrogi,
napastliwy, peten manifestacyjnej niecheci ton jego rozmoéwcdéw. Taki jest wy-
wiad przeprowadzony z Urbanem przez Terese Toranska (Toranska & Urban,
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2002). Zatytutowany On, mogtby $miato dotaczy¢ do zbioru wywiadéw Oni,
gdyz Toranska przyjmuje w nim podobng postawe jak podczas tamtych roz-
moéw: konfrontacyjng i pogardliwg (Toranska, 1989). Dziennikarka sugeruje,
ze to Urban poprosit ja o spotkanie, gdyz z wtasnej inicjatywy nie zrobitaby
z nim wywiadu. Nastepnie imputuje swojemu rozmoéwcy ,zte emocje”, wielo-
krotnie powtarzajac, ze Urban nienawidzi: spoteczenistwa, Watesy, papie-
za itd., a zarazem niejako stwarza pozadang przez siebie sytuacje spoteczna,
z jakiej nastepnie Urban miatby sie wyttumaczy¢ - powtarza mianowicie, ze
on takze jestnienawidzony.Z wywiadu tego niewiele dowiedzie¢ sie mozna
o samym Urbanie, wiecej natomiast o imponujacej wiedzy Teresy Toranskiej
na temat zakulisowych gier wtadzy w latach osiemdziesiatych. Urban nie do-
staje przestrzeni, by powiedzie¢ cokolwiek swobodnie. Pod presja zaczyna
zastanawiac¢ sie nad swoja niechecig do ,Solidarnosci”, az w koncu prosi To-
ranskg, by to ona wyttumaczyta mu jej zrédta. Nacjonalizm i antysemityzm
»Solidarnosci”, Watesy i papieza, o ktérych Urban ciekawie i wcale nie zto-
Sliwie opowiada w wywiadzie-rzece, jaki przeprowadzita z nim Marta Stre-
mecka (Stremecka & Urban, 2013), u Toranskiej pozostaja niesproblematy-
zowane, chociaz moglyby nieco rozjasni¢ czytelnikom powody politycznych
decyzji Urbana.

Wywiad przeprowadzony z Jerzym Urbanem przez Grzegorza Wysoc-
kiego jest w tonie nieco podobny, cho¢ bardziej przasny, kpiarski (Wysocki
& Urban, 2020). W odrdznieniu od wywiadu Toranskiej, tutaj watek zydow-
ski pojawia sie jawnie i zarazem groteskowo: ,koszerne?” - pyta Wysocki,
gdy mowa o Urbanie, ktéry kupuje u rzeznika mieso. Podobnie jak Toran-
ska dziennikarz caty czas manifestuje dystans do Urbana i nazywanej ,zong”
Matgorzaty Daniszewskiej, pokazujac ich jako pare nieco cyrkowa, paradna.
Wysocki kilkakrotnie préobuje wymusi¢ na swoim rozméwcy przeprosiny za
komunizm. Bezskutecznie. Urbanowi udaje sie przebi¢ przez natozong mu
maske tylko na chwile: gdy méwi o nacjonalizmie opozycji w okresie PRL-u
i 0 nacjonalizmie wspétczesnych homofobow.

Dopiero w wywiadzie niezwigzanym bezposrednio z zyciem politycz-
nym mozemy wreszcie ustysze¢ gtos Jerzego Urbana niewydobywajacy sie
spod maski kpiarza, ktérg musiat sie chroni¢ w dwoch wyzej wspomnianych
rozmowach. W 2012 roku Igor Rakowski-Ktos wypytat Urbana o jego wspo-
mnienia z Lodzi (Rakowski-Ktos & Urban, 2012). W wywiadzie stronigcym od
ocen PRL-u, spokojnie, ciekawie i ,,na serio” Urban opowiada o dziecinstwie
w zydowskiej zasymilowanej rodzinie t6dzkiej. Zaskakuje réznica stylu, w ja-
kim zadawane sg tym razem pytania, a w konsekwencji - stylu odpowiedzi.
Podobnie rzecz ma sie ze wspomniang juz ksiazka Jerzy Urban. O swoim zyciu
rozmawia z Martq Stremeckq (Stremecka & Urban, 2013). Co prawda jego roz-
mowczyni od czasu do czasu ulega pokusie przywolywania potocznych opi-
nii o Urbanie, daleko jej jednak do napastliwego i zjadliwego tonu Toranskiej
i Wysockiego. Urban ma tutaj szanse na wyczerpujace odpowiedzi, atmos-
fera rozmowy wydaje sie przyjazna, a nie prokuratorska, petna ciekawosci,
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a nie pogardy. Dopiero w takich warunkach mozna wreszcie dowiedziec sie,
co Urban mysli o okresie komunizmu i wlasnego zaangazowania. Nie trzeba
jego ocen wytuskiwac zza sztafazu monstrum.

Bo taka wydaje sie jego strategia. Urban nie przeprasza za komunizm,
nie kaja sie za ,ukgszenie”, nie udowadnia, Ze jest gorliwym patriota i ze wie,
jak bardzo kiedy$ zbtadzit. Przeciwnie: odmawiajgc deklaracji wymuszanych
na nim przez antykomunistyczno-antysemicka dokse, Urban demonstracyj-
nie wciela sie w role, w jaka jest wpychany. Zamiast probowa¢ udowadniac,
ze wbrew potocznym opiniom podziela wartosci i oceny opozycji demokra-
tycznej oraz caty jej etosowy pakiet, bierze na siebie wszystkie opinie i prze-
sady na swoj temat, mnozy je przez dwa i przywdziewa niczym zbroje, by
w takim rynsztunku odgrywac teatr wtasnej karykatury, dobrze sie przy tym
bawigc. Postrzegam ten gest jako niezgode na uiszczenie sublokatorskiego
haraczu; oryginalng, bo wypracowang od podstaw i konsekwentnie udosko-
nalang przez samego Urbana strategie odmowy. Odmowy brania udziatu
w spektaklu podtug scenariusza ,zydokomunistycznej” kliszy. Ceng, jaka za
ten gest ptacimy, jest fakt, ze zza maski ,potwora” i kuglarza niewiele da sie
ustysze¢, a rzadko kto zaprasza Urbana do rozmowy, w ktorej nie musi on jej
przywdziewac.

Jak wiele zalezy od ram narzuconych przez rozméwce czy medium, wi-
da¢ na przyktadzie wywiadu-rzeki, ktéry Barbara N. Lopienska przeprowa-
dzita z Pawtem Hertzem (Lopieniska & Hertz, 2016). Ton tej rozmowy nie ma
nic wspolnego z natarczywym i agresywnym stylem Toranskiej. Nie jest nie-
nawistny i nachalnie rozliczeniowy. Lopienska nie domaga sie od Hertza ani
przepraszania za cokolwiek, ani przyznawania do btedu, a Hertz, cho¢ w la-
tach pozniejszych katolik! i konserwatysta, nie demonizuje komunizmu ani
swojego w nim udzialu, wypowiada sie o zaangazowaniu swoim i cudzym
jako o sprawie zwyczajnej, chtodno, z dystansem, bez rozdzierania szat. Na-
wet stalinowskie ograniczenia w jego opisie nie jawig sie jako wyjatkowo doj-
mujgce: Hertz jest zdania, ze w zaciszu domowym mozna byto ,robi¢ swoje”,
przeczekujac te kilka lat.

Zaskakujgco autonienawistne sg natomiast wypowiedzi Hertza o anty-
semickiej kampanii z 1968 roku. Sugeruje on, zZe 6wczesna nieche¢ do Zy-
déw brata sie z tego, jakoby Zydzi naruszali polskie $wieto$ci. Czyni paralele
miedzy wyszydzaniem zydowskich pejséw a wyszydzaniem utanskich szarz
na czotgi i potem konsekwentnie juz buduje symetrie antysemityzmu i an-
typolonizmu. Dajgc wiare stereotypowi ,zydokomuny”, pisarz twierdzi, ze
zwyciestwo popieranego przez USA Izraela w wojnie szeSciodniowej spo-
tkato sie z radosnym przyjeciem we wszystkich resortach wtadzy. Wywod

1 W przygotowanej przez Marka Zaganczyka nocie na koncu ksiazki Lopienskiej znajdujemy
informacje, ze 26 kwietnia 1982 roku Pawetl Hertz przyjat chrzest w kosSciele §w. Anny w War-
szawie, nalezat do Rady Duszpasterstwa Srodowisk Twérczych oraz wchodzit w sktad Rady do
Spraw Stosunkéw Polsko-Zydowskich przy Prezydencie RP (1991-1995) (Lopiefiska & Hertz,
2016, ss. 216-217).



218 Czes¢ 1V. Wzor kultury w dziataniu

o Marcu 1968 Hertz zamyka podsumowaniem, ze spoteczenstwo nie dato
sie woéwczas antysemityzmem sprowokowac, a Kosciét takowy potepit, wiec
wszyscy, poza garstka partyjnych, zachowali sie w gruncie rzeczy przyzwo-
icie (Lopienska & Hertz, 2016, s. 161).

Poniewaz nie zajmowatem zadnego stanowiska i nie bytem przypisany do zadne-
go okreslonego sSrodowiska, nie zostatem objety jakimikolwiek dziataniami dys-
kryminacyjnymi. Moze przyczynito sie do tego takze i to, ze nigdy nie ukrywatem
zydowskiego pochodzenia mojej rodziny, nie zmieniatem nazwiska rodowego
i nie miatem kompleksu antysemickiego, rozumiatem bowiem i rozumiem, ze
w swojej grzesznosci i utomnosci jedni ludzie nie zawsze mituja drugich. Trzeba
tez pamietac, ze z takich czy innych przyczyn w Polsce po roku 1945 wiele os6b
zydowskiego pochodzenia ukrywato je, zajmujac zarazem wysokie stanowiska
w aparacie partyjnym czy rzadowym. Inaczej wychowani, nieraz kierujgc sie od-
miennym systemem wartosci, nie zawsze dobrze rozumieli nastroje spoteczno-
$ci, w ktdrej im dziata¢ wypadto, i nie byli przez nig rozumiani. Stali sie wiec
tatwym tupem demagogii (Lopienska & Hertz, 2016, s. 159).

A zatem Zydzi sami zapracowali na przemoc, ktérej do$wiadczyli w latach
1967-1968: bo zajmowali stanowisko, bo ,udawali” nie-Zydéw, bo pracowali
jako urzednicy panstwowi, bo mieli inny system warto$ci, bo jako obcy nie
potrafili zrozumiec spoteczenstwa polskiego.

W wypowiedziach Hertza uderza autostereotypizacja oraz towarzyszaca
jej normalizacja i bagatelizacja polskiego antysemityzmu. Czystka antysemic-
ka jest wyttumaczalna (,,C6z wiec oczywistszego, ze ta cze$¢ partii, ktora chce
obja¢ ster, wykorzystuje to i dokonuje czystki?” (Lopienska & Hertz, 2016,
s. 159)), zamiast wiec przesadzac, robiac ,wielkie halo” z polskiego antysemi-
tyzmu, trzeba jg zrozumie¢; dzieci i mtodziez przezyty Marzec traumatycznie
z winy swoich rodzicéw, ktérzy wyolbrzymiajac polski antysemityzm, ukry-
wali przed dzie¢mi zydowskie pochodzenie; tymczasem antysemityzm 6w
nie jest wcale wiekszy niz nieche¢ Polakdw do innych nacji czy tez w ogoéle
nieche¢ do nieswojakow, co przynalezy przeciez do natury ludzkiej (Lopien-
ska & Hertz, 2016, s. 160). Pisarz zarliwie broni Polski i Polakéw przed opinig,
ktora gtosi,

ze tu panuje jaki$ szczegdlny, osobliwie niechetny stosunek do Zydéw. Tymcza-
sem nie tu, gdzie byto tak wielkie skupisko Zydéw, urzadzano pogromy i nie tu
obmyslano i w najdrobniejszych szczegétach wykonano plan ich unicestwienia.
To jednak zasadnicza réznica, czy sie kogos nie lubi, czy sie kogo$ zabija dlate-
go, Ze sie go nie lubi. Marzec nie tylko wyzwolit antysemityzm, ale tezZ wzmocnit
obraz polskiego antysemityzmu, ktérym w ostatecznos$ci obcigzono caty naréd
z wyjatkiem garstki sprawiedliwych (Lopienska & Hertz, 2016, s. 160).

O ile Pawet Hertz wydaje sie $wiadomie unika¢ powielania antykomu-
nistycznych mantr, o tyle podporzadkowuje sie mantrom antysemickim.
Z sukcesem udaje mu sie zneutralizowac pietno pierwsze, ale pietno drugie,
zydowskie, bierze go w posiadanie i przemawia przez niego niczym dybuk.
W temacie zydowskim Hertz méwi doktadnie to, czego kultura polska zada
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od Zyda: zaprzecza antysemickiej przemocy i tym samym zaprzecza, jako-
by czegokolwiek w ogéle od niego, jako od Zyda, w tej kulturze zgdano. Jego
komentarze dotyczace antysemityzmu sg jakby krzyczaca deklaracja: znam
oczekiwania wobec mnie i bede je spetnia¢. Chyba nieintencjonalnie, a moze
nawet po freudowsku, Hertz zasade sublokatorstwa wyrazit wprost, méwigc:

[N]ie mozna by¢ w Polsce Europejczykiem, jezeli nie jest sie Polakiem. [...] Uwa-
zam, tez, ze mniejszo$¢ powinna w takiej samej mierze szanowac wiekszos$¢, co
wiekszo$¢ - mniejszo$¢. Ostatecznie to wiekszo$¢ gwarantuje prawa mniejszosci,
ktora z kolei - w dobrze i rozumnie pojmowanym interesie wtasnym - powinna
szanowac uczucia i wierzenia wiekszosci (Lopieniska & Hertz, 2016, s. 158).

1.2. Narracja druga: dzieci zydowskich komunistéw

Jakub Berman byt dziataczem komunistycznym przed wojng i po wojnie,
cztonkiem polskich wtadz w latach 1949-1956, miedzy innymi w randze wi-
cepremiera. Juz sam tytut wywiadu-rzeki z jego cérka, Lucyng Tychowa - Tak,
jestem corkq Jakuba Bermana - sugeruje wyznanie, a nawet przyznanie sie
(Romanowski & Tychowa, 2016). Dzi§ Berman postrzegany jest jako cztowiek
aparatu stalinowskiego terroru (historia terminu ,stalinowski terror” zastu-
guje na osobne opracowanie). Narracja Tychowej wskazuje, Ze ten status jego
dziecko zmuszone byto dziedziczy¢. Lucyna Tychowa albo broni - ojca i siebie
- przed zaréwno antykomunistycznymi, jak i antysemickimi przesgdami, thu-
maczac, ze komunizm nie przeszkadzat by¢ dobrym cztowiekiem, albo przy-
znaje sie do komunistycznych pogladéw i wtedy prébuje wyjasni¢, jakie byty
motywy tej zbrodni. ,Ich $wiat sie skonczyl, minat, zbankrutowat, i jestem
ostatnia, ktéra by sie z tego powodu martwita. Ale ich intencje nieraz byty
szlachetne” - méwi (Romanowski & Tychowa, 2016, s. 221). Takg rame nar-
racyjng - rame obrony przed oskarzeniem - narzuca Lucynie Tychowej jej
rozmoweca, a ona tej ramy nie kwestionuje.

Obrona ojca przebiega wielotorowo. Tychowa dowodzi, Ze mimo komu-
nizmu jej ojciec byt serdecznym, cieptym cztowiekiem, a jej maz Feliks Tych -
mimo komunizmu byt §wietnym naukowcem. Komunizm jednak wyalieno-
wat ojca. Oddzielit go od samego siebie i od bliskich. Byt aurg, ktéra Bermana
zaczadzita i wydrazyta.

Istnieje duzo zdje¢ z pobytéw w naszym domu, na wsi. Wida¢, jak wszyscy tam je-
ste$my razem - rodzina, goScie, ktorych zawsze byto duzo. I ojciec tez byt z nami,
a jednak jako$ osobno, oddzielony czym$ niewidzialnym. [...] On sam siebie dat
na przemielenie. Powtarzam: on zaprzeczyt swej istocie, swemu charakterowi.
A ten charakter ja czuje, ja z nim wspétbrzmiatam (Romanowski & Tychowa,
2016, ss. 205, 126).

Corka Bermana podkresla, Ze ojciec nie byt slepy na wady komunizmu -
to pierwsza okoliczno$¢ tagodzaca. Po drugie, zrobit wiele dobrego dla Polski,
poniewaz byt patriotg. Oceniany wytacznie pozytywnie, patriotyzm ma by¢
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okolicznoscia tagodzaca numer dwa. Trzecig jest antysemityzm, w ktérym
coérka widzi przyczyny, dla ktoérych ojciec zostat komunista.

Sadze, ze dyskryminacja rodzi bunt. Zydzi byli dyskryminowani przez wieki, wiec
odgradzali sie od $wiata, zachowali jezyk, religie, poszanowanie dla Ksiegi, wie-
dzy. Przetrwali. Ale byli i tacy, ktérzy pokochali otaczajacy ich swiat i zapragneli
przynalezno$ci do niego. A tu nie byli akceptowani. Poniewaz za$ byli wrazliwi
na ludzka krzywde, zaczeli z nig walczy¢ - juz nie tylko z zydowska krzywda, ale
krzywda wszystkich nieszczesliwych (Romanowski & Tychowa, 2016, s. 28).

Mimo to zaangazowanie w komunizm jest w tej narracji wing niezaprze-
czalng. Tychowa opisuje je jako ,$lepa wiare”, ktoéra prowadzi do czynienia zta.

[Po II wojnie $wiatowej] trwata wojna domowa. O potwornych akcjach NKWD
nie wiedziatam. Czy ojciec wiedziat - nie wiem. I to jest najtrudniejsza rzecz w tej
rozmowie. Bo ja po prostu nic nie wiem o jego $wiadomosci tamtych spraw. [...]
Wiem tylko, ze wierzyt w lepszy $wiat, ktory wspéttworzy. Jak zgubna jest taka
pewnos¢ - zrozumiatam dopiero po latach. [...] Nasuwa sie jedna gorzka uwaga:
by nie uwierzy¢ w ,jedyna prawde”. Bo wtedy mamy to ,$mierciono$ne ztudze-
nie” (Romanowski & Tychowa, 2016, ss. 80, 211).

Komunizm - ojca i wlasny - jest wiec kwestig wiary, fanatyzmu, ztudze-
nia. Jest btedem. ,Te lata zaangazowania i wiary to przeciez bytam ja. Naiw-
nie wierzytam, mylitam sie, btadzitam” (Romanowski & Tychowa, 2016,
s. 194). Obrona samej siebie przebiega jednak nieco inaczej. Po pierwsze, cér-
ka Bermana raportuje proces odchodzenia od komunizmu. Robi to w trybie
»przejrzenia na oczy”. Chwalebnego, cho¢ czasem zbyt péZnego ,ol$nienia”.
Po drugie, szczeg6towo wymienia przyktady komunistycznej przemocy, jakby
zdajac przed czytelnikami egzamin z grzechéw komunizmu. Po trzecie, za-
pewnia o pozytywnym stosunku do Ko$ciota katolickiego i opozycji antyko-
munistycznej. Dystans do komunizmu sygnalizuje takze poprzez idealizacje
$wiata po drugiej stronie zelaznej kurtyny:

Ilekro¢ bytam na Zachodzie, w Anglii czy Stanach, zawsze zauwazatam kontakt
wzrokowy miedzy przechodniami, bezinteresowng wymiane u§miechéw. Wiec
gdy w poznych latach osiemdziesigtych, w Getyndze, spotkali$my na spacerze
z mezem grupke Niemcdow, ja od razu wiedziatam, ze oni nie sa stad, lecz z NRD:
byli powazni, zaaferowani, nie u§miechali sie, unikali kontaktu... Ich oblicze byto
obliczem komunizmu (Romanowski & Tychowa, 2016, s. 176).

Snujgc opowie$¢ o wojennych losach rodzicéw, Tychowa wtraca: ,Nie-
dawno rozmawiatam z przyjaciétka Rosjanka - okazato sie, ze w czasie wojny
jej matka wystata ja do sierocinca, a sama poszta na front. Przyjaciotka nigdy
dotad mi tego nie méwita - trauma byta, wida¢, gteboka” (Romanowski & Ty-
chowa, 2016, s. 61). Ten motyw - motyw komunizmu jako sprzeniewierzenia
sie genderowym powinno$ciom kobiet, z ktérych najdonio$lejszym jest ofiar-
ne macierzynstwo - stanowi o$ konstrukcyjna filmu dokumentalnego Tonia
i jej dzieci Marcela Lozinskiego (Lozinski, 2011). W filmie obserwujemy Were
i Marcela - dzi$ osoby ponad siedzemdziesiecioletnie, dzieci komunistycznej
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dziataczki Toni Lechtman. Rezyser filmu odkrywa przed nimi dokumenty
zwigzane z zyciem ich matki i obserwuje ich reakcje. Spontaniczno$¢ tych re-
akcji tworzy dynamike filmu. Film ma charakter intymny, co uwypuklone zo-
stato czarno-biatg formg, domowymi warunkami, w ktérych odbywa sie roz-
mowa i o$wietleniem wytgcznie w postaci wieczornej lampki. Rezyser operu-
je zblizeniami twarzy Wery i Marcela, by widzowi nie umkneto widoczne na
nich poruszenie.

Wera i Marcel to straumatyzowane dzieci. Straumatyzowane w dzie-
cinstwie postepowaniem matki i straumatyzowane ponownie nowa wiedza
o niej. Gtéwny zarzut pod adresem Toni, ktéry sformutowany zostaje w filmie,
brzmi: ta kobieta byta bardziej komunistka niz matka. Przez dwa lata 1945-
1947 angazowata sie w budowe komunistycznego panstwa, podczas gdy jej
dzieci przebywaly w domu dziecka. Placzliwa pretensja wypetnia caty film.
Zwtaszcza syn Lechtman zachowuje sie, jakby nadal byt dzieckiem, przepet-
nionym zalem i agresjg wobec matki. Wera zajmuje role emocjonalnej opie-
kunki brata. Jej dorosto$¢ nie objawia sie w dorostym spojrzeniu na matke,
lecz w matkowaniu Marcelowi.

Tonia Lechtman byta przesladowana w okresie stalinizmu. Spedzita pie¢
i p6t roku w wiezieniu pod zarzutem wspoétpracy z amerykanskim wywiadem.
Gdy Marcel czyta zeznania matki wymuszone na niej podczas $ledztwa, pote-
pia ja za przyznanie sie do zarzucanych jej czyndéw. ,Ona sie poniza tutaj!” -
mowi wzburzony. Tymczasem, o czym takze dowiadujemy sie z filmu, Tonia
Lechtman byta podczas $ledztwa torturowana. Na te informacje Marcel zno-
wu reaguje irytacjg, ze matka nigdy mu o torturach nie powiedziata.

Komunizm jest tutaj ukazany jako grozna sekta, ktéra zamienia ludzi
w fanatykdw, a kobiety w wyrodne matki. Na opowies$¢ o tym, ze dziadek Toni
Lechtman spoliczkowat jg, gdy dowiedziat sie, ze wnuczka jest komunistkg,
Marcel reaguje: ,I stusznie!”. ,Indoktrynacja!” - komentuje, gdy czyta list Toni
o Polsce lat czterdziestych, w ktérym pisze ona o rozwoju gospodarczym
kraju i podnoszacej sie stopie zyciowej. Gdy maz Toni pojechat do Hiszpanii
walczy¢ przeciwko Franco, w liscie do rodzicéw Tonia pisata: ,Ciesze sie, ze
Sioma [maz] moze wypeti¢ to zadanie. On walczy nie tylko o wolng Hiszpa-
nie, walczy przeciwko miedzynarodowemu faszyzmowi, ktéry wam tez moze
zagrozi¢”. Tymczasem Wera i Marcel reaguja oburzeniem na ojca, ze jak mogt
zostawi¢ kobiete w cigzy. Komunistyczne zaangazowanie Marcel podsumo-
wuje komentarzem: ,Nie zrozumiem tego. Nigdy. Nigdy”, a Wera: ,Oni tak ro-
bili. Ideologia byta wazniejsza”. Wazniejsza niz dzieci.

W roku 1970 rezyser filmu Marcel Lozinski i Pawet Kedzierski, wow-
czas studenci Lodzkiej Szkoty Filmowej, przygotowywali film dokumental-
ny o trzech kobietach uwiezionych i torturowanych w okresie stalinizmu.
Jedna z nich byta wtasnie Tonia Lechtman. Cenzura nie pozwolita im tego
filmu dokonczy¢, ale nagrany materiat pozostatl. Jego fragmenty widzimy
w filmie Toniaijej dzieci.Lozinskinie zdecydowat sie jednak dokonczy¢ tamte-
go filmu, oddajac gtos pierwotnym bohaterkom. Zamiast tego zaproponowat,
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by widzowie spojrzeli na Tonie Lechtman oczami jej dorostych dzieci. Sytu-
acja ta obrazuje, jak rozmawia sie dzi$ o zydowskich komunistach. Zostaja
oni zreifikowani przez opowies¢, ktérej warunki dyktuje wspétczesna nar-
racja o komunizmie.

Zaréwno ze wzgledu na roszczenie do reprezentacji oraz na dyskurs ek-
spiacyjny narracja pokolenia ,posredniego”, czyli dzieci zydowskich komu-
nistéw i zarazem rodzicéw oséb okreslajacych sie mianem ,,wnukéw zydo-
komuny”, jest zdecydowanie zblizona do narracji tych ostatnich. W numerze
pisma ,Jidete” zatytutowanym Zydzi i komunizm ukazat sie artykut Stanistawa
Krajewskiego Zydowscy komunisci — problem dla nas?, ktérego juz sam tytut
stanowi podwojng interpelacje: i zbiorowego przedmiotu, i zbiorowego pod-
miotu (Krajewski, 2000). ,My” Krajewskiego nie jest dookreslone, ale zapew-
ne chodzi tu o Zydéw w ogdle, bo Krajewski pisze: ,gdy postrzega sie Zydéw
jako wielka rodzine, albo uznaje tradycyjna zasade talmudyczna, ze «wszy-
scy Zydzi s3 nawzajem za siebie odpowiedzialni», to trudno zaprzeczy¢, ze
powstaje problem moralny dla wszystkich Zydéw” (Krajewski, 2000, s. 155).
A poniewaz sam deklaruje zydowska tozsamos$¢, musi sie z tym problemem
zmierzy¢. ,Dla mnie problem jest og6lny i osobisty. Ogélny, bo dziedzictwo ko-
munizmu stanowi wyzwanie moralne dla wszystkich wen uwiktanych. Osobi-
sty, bo dotyczyt bezposrednio mojej rodziny” - pisze Krajewski (2000, s. 150).

Stanistaw Krajewski operuje dyskursem moralnym, a w jego ramach - po-
jeciami odpowiedzialnosci i wstydu.,0dpowiedzialno$¢ moralna moze by¢ po-
$rednia. Odczuwam wstyd z powodu zbrodni popetnionych przez zydowskich
komunistéw” - wyznaje (Krajewski, 2000, s. 151). Odmawia jednak przepra-
szania, gdyz ,mogtoby to sugerowad, ze Zydzi sg winni, a nie-Zydzi - niewin-
ni” (Krajewski, 2000, s. 156). Wydaje sie wiec, ze zamiarem Krajewskiego jest
wyznaczenie standardéw moralnych i danie przyktadu ich realizacji. Oburza
go bowiem, ze wsréd Polakéw nikt nie poczuwa sie do takiej posredniej odpo-
wiedzialno$ci moralnej za zbrodnie na mniejszosciach. Swoim gestem poka-
zuje wiec, jakie uczucia sg pozadane i jaki jest wtasciwy sposoéb ich wyrazenia.

Ze wzgledu na ogromna skale antysemickich atakéw wymierzonych
w Adama Michnika, z ktérych niemata cze$¢ positkuje sie odwotaniami do ko-
munistycznej przesztosci niektorych cztonkdw jego rodziny, a takze ze wzgle-
du na dyskursywnga prawomocnos¢ medium tworzonego przez Adama Mich-
nika oraz jego indywidualnych wypowiedzi - prawomocno$¢ w oczach opi-
niotwdrczej inteligencji polskiej - za wazny i symptomatyczny uwazam jego
gtos jako dziecka zydowskich komunistéw. 5 grudnia 2013 roku w siedzibie
»Gazety Wyborczej” odbyta sie prowadzona przez Adama Michnika ,debata
o zydokomunie” z udziatem Andrzeja Friszkego, Pawta Machcewicza i Andrze-
ja Titkowa. Kontekst towarzyszacy debacie Michnik zdiagnozowat nastepuja-
co: My, organizujac to spotkanie, chcemy odczarowac ten temat, bo to dzi$ nie
jest centrum Kkonfliktu politycznego, o tym mozna juz normalnie rozmawiac”2.

2 Cytaty pochodza z mojego zapisu tej debaty. Debata miata charakter publiczny.
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W Swietle wypowiedzi z tej samej debaty nalezatoby sie jednak zastanowic
nad stusznoscia tej diagnozy. Na przyktad Pawetl Machcewicz wyrazit pod-
czas dyskusji opinie, ze: ,Polscy Zydzi musza zmierzy¢ sie z pytaniem silnego
udziatu Zydéw w KPP. Potowa rewolucjonistéw rosyjskich z lat 1900-1910 to
byli Zydzi”. Wydaje sie, ze dyskusja w ,Gazecie Wyborczej” byta préba spro-
stania temu postulatowi. Wywolanie do odpowiedzi ,,polskich Zydéw”, by wy-
ttumaczyli sie z komunizmu przed polska wiekszoscig, trudno uznaé za akt
Jnormalnej rozmowy”.

Pretekstem do debaty byt film Andrzeja Titkowa o Leonardzie Borkowi-
czu pt. Bezsennos¢ (Titkow, 2012). Michnik méwit po filmie: ,Dla mnie [bio-
grafia Borkowicza - przyp. A.Z.] to jest niesamowicie polska biografia. My
tacy jeste$my. Porgbani, pokreceni. To, co najbardziej przejmujace, to poczu-
cie winy Borkowicza. Bo miarg wartosci ludzkiego patriotyzmu jest nie tylko
duma, ale i wina”. Watek poczucia winy, ktére jest swoista pokutg zydowskich
komunistéw, Michnik rozwija:

[Borkowicz] miat poczucie winy, Ze brat udziat w zgnojeniu polskiej podmioto-
wosci, godnosci polskiej. Jesli mozna méwic¢ o kolektywnym poczuciu winy, to
ja tez takie mam. Za osoby z mojej rodziny, ktére stanety po stronie kata, a nie
ofiary. Bo lata czterdzieste to byty lata niszczenia polskiej podmiotowosci. Ja no-
sze w sobie to poczucie winy, bo oni staneli przeciw spoteczenstwu polskiemu.
Zdolno$c¢ Borkowicza do wstydu to jego cztowieczenstwo.

Wypowiedz Michnika oparta jest na doksie kolektywnej winy zydowskiej wo-
bec Polski i Polakéow. O tym, Zze wyznanie tej winy i deklaracja skruchy sta-
nowig wspétczesnie wymaég wobec Zydow, a takze warunek przyjecia Zydéw
do polskiej wspdélnoty, niech swiadczy fakt, ze za ponizsza wypowiedz Adam
Michnik otrzymat brawa od wypetnionej po brzegi sali, a Andrzej Friszke sko-
mentowat j3: ,To sg bardzo potrzebne stowa, co Adam powiedziat. One otwie-
rajg droge do rozmowy. I to dobrze, ze w tym miejscu o tym méwimy”. ,W tym
miejscu”, tzn. w siedzibie ,Gazety Wyborczej”, mozna wiec przypuszczac, ze
Friszke odwotywat sie do potocznej opinii, jakoby ,Gazeta Wyborcza” byta me-
dium tworzonym przez Zydéw i reprezentujgcym Zydéw. Michnik méwit:

Historycznym grzechem spoteczno$ci zydowskiej jest odwracanie gtowy od tego,
co my$my zrobili temu narodowi. Ta nieustanna sktonno$¢ do bicia sie w cudze
piersi. Jezeli ja rozliczam Polakéw za Jedwabne, to musze sie rozliczy¢ za tych,
ktorzy torturowali AK-owcoéw. Szlag mnie trafiat, jak widziatem podczas stanu
wojennego, ilu Zydéw go popierato. Ja nie wierze, ze w bezpiece byli sami katoli-
cy. To jest historyczna wina spotecznos$ci zydowskie;j.

WypowiedzZ ta symetryzuje zydowskie i polskie krzywdy (z jednej strony
Jedwabne, z drugiej przesladowania AK-owcéw), a zatem i wzajemne winy.
Konsekwencja symetryzacji win i krzywd jest symetryzacja spotecznego upla-
sowania podmiotéw. Zaproponowana przez Michnika definicja sytuacji stwa-
rza obraz dwoch réwnie silnych oraz réwnie uprawomocnionych grup: pol-
skiej i zydowskiej. Wypowiedz Michnika tworzy takze wrazenie, ze krzywdy
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Polakéw wobec Zyddw réwnowaza krzywdy Zydéw wobec Polakéw, a zatem
ich skala jest porownywalna. Przede wszystkim jednak uderza w wypowie-
dzi Michnika logika kolektywna. Zydzi ponoszg, jego zdaniem, zbiorowg od-
powiedzialno$¢ wobec Polakéw. Owo ,my”, do ktérego Michnik zgtasza swdj
akces, to Zydzi polscy. Wypowiedziag powyzszg rzadzi takze logika narodo-
wo-etniczna: Zydzi i Polacy tworzg dwa autonomiczne $wiaty, miedzy ktory-
mi istnieje przepas¢. Michnik wystepuje w roli tego, kto probuje uregulowaé
rachunek krzywd ze strony zydowskiej. Podobnie jak Krajewski, wykonuje
spektakularny gest samorozliczenia, samoobwinienia i skruchy. O ile jednak
celem Krajewskiego byto danie przyktadu Polakom, jak powinni zachowac sie
wobec Zyddéw, o tyle Michnik ustanawia swéj gest standardem, ktéry powi-
nien obowigzywa¢ wszystkich polskich Zydéw.

1.3. Narracja trzecia: ,wnuki zydokomuny”

Narracja ,wnukéw zydokomuny” - tym mianem okre$lili sie dyskutanci nu-
meru specjalnego pisma ,Jidete”, zatytutowanego Zydzi i komunizm - w prze-
ciwienstwie do reprezentujacego pokolenie ich dziadkéw Baumana - oparta
jest na kategoriach esencjalistycznych i moralnych (,Wnuki «zydokomuny»:
Dyskusja mtodych polskich Zydéw”, 2000). Jezyk socjologii, ktorym moéwi
Bauman, to dla dyskutantéw ,gadanie”, pokolenie to dla nich ,pokolenie ko-
munistéow”, zydowsko$¢ to dla nich naréd i dziedziczenie. Proponowane przez
Baumana integralne rozumienie historii Polakéw i Zydéw symbolicznie zry-
wa Michat Bilewicz. W artykule poprzedzajacym dyskusje, w ktorej takze bie-
rze udzial, pisze: ,Pogodzitem sie juz z tym, Ze historia polska i historia zy-
dowska to dwie zupetnie inne kwestie, ktore rzadko sie splatajg, a znacznie
czesciej stoja w otwartym konflikcie” (Bilewicz, 2000, s. 162).

Oprécz proklamacji swoistej ,autonomii historycznej” polskich Zydéw
Bilewicz dokonuje tez proklamacji wtasnej tozsamosci. Nazywa siebie ,oby-
watelem [II Rzeczypospolitej” oraz ,mtodzieza dorastajaca w wolnej Rzeczy-
pospolitej”, przy czym temu drugiemu samookre$leniu towarzyszy juz ,my”.
Bilewicz podaje trzy przyktady innego spojrzenia Polakéw i Zydéw na te same
postaci historyczne: Jézefa Hallera, Romana Dmowskiego i J6zefa Kurasia
,0gnia”. R6znice w ocenie dziatalnos$ci kazdego z nich nazywa ,rozdwojeniem
jazni, ktére zafundowali nam nasi [zZydowscy - przyp. A.Z.] dziadkowie” (Bi-
lewicz, 2000, s. 161). Antysemickiego charakteru dziatan Hallera, Dmowskie-
go i Kurasia nie wlicza w poczet historii Polski. To dla niego historia zydow-
ska - osobna, owocujaca inna perspektywa, tymczasem wspotczesny badacz
powinien zrozumie¢ i uszanowac perspektywy rézne. Bilewicz daje przyktad
takiego zrozumienia i uszanowania. Wspomina, ze AK nie pomagato podczas
wojny Zydom uwiezionym w biatostockim getcie. I thumaczy:

Trudno sie dziwi¢ dziataniom biatostockiej Armii Krajowej. Od niepamietnych
czasoOw w tym kraju zyli ,tutejsi”, czyli Polacy, Biatorusini, Ukraincy, czy tez
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pozbawieni narodowoS$ci Poleszucy oraz ci ,inni” - ubrani na czarno, o ciemnej
karnacji, nadreprezentowani w handlu i rzemio$le, pograzeni w nieustajacych
dyskusjach religijnych. Wszystko w nich byto inne - tajemnicze, niezrozumiate,
podejrzliwe, ale tez nieraz razace nadmierng ekspresyjnos$cia, nachalnoscia (Bi-
lewicz, 2000, s. 159).

Analiza polega¢ ma wiec na przyjeciu perspektywy wiekszosci. Wczucia sie
w nia i wyrazenia wobec niej zrozumienia.

Prébujac dokona¢ zintegrowanego opisu historycznego, nalezatoby za-
pytaé, dlaczego kto$, kto gtosit jawnie antysemicka ideologie lub przewodzit
pogromom Zydéw, moze by¢ polskim bohaterem; jak to $wiadczy o polskiej
kulturze, ktéra takowym bohaterem tego kogos ogtasza; jaka tozsamos$¢ kul-
tura ta proponuje i jakie wobec tego wybory maja Zydzi, jesli chca sie w niej
zmiesci¢. Narracja ,wnukéw zydokomuny” blokuje mozliwo$¢ zadania takich
pytan. Bilewicz pisze:

Boje sie przyjmowac na wiare poglady pokolenia moich dziadkéw [pogladem na-
zywa tu informacje o antysemityzmie Hallera, Dmowskiego i Kurasia - przyp.
A.Z.], bo takie myslenie doprowadzitoby mnie do chorego negacjonizmu, lecz
jednoznaczne uznanie wizji historii reprezentowanej przez nowe podreczniki
i zmienione nazwy ulic ktdcitoby sie z moim wychowaniem i pogladami (Bile-
wicz, 2000, s. 161).

Gdyby wiec autor poszed? tropem swojego wychowania i pogladow -
a geneze obu przypisuje zydowskosci - poskutkowatoby to, jego zdaniem,
obraniem patologicznego punktu widzenia. Rzetelne podej$cie badawcze nie
oznacza tutaj zatem integracji perspektywy mniejszo$ciowej, doSwiadczenia
i wiedzy podzielanych przez mniejszo$¢ w obreb historiograficznego opisu
i analizy, lecz porzucenie tej perspektywy, wiedzy i doswiadczenia na rzecz
mimikry do grupy wiekszo$ciowej. Mimikra ta odbywa sie za pomoca powie-
lenia narracji dominujace;.

Juz sam tytut dyskusji w ,Jidete” wskazuje na usytuowanie pokoleniowe.
Wszyscy rozmoéwcy postuguja sie kategorig ,pokolenie zydowskich komuni-
stow”, do ktdérego zaliczaja swoich dziadkéw (o babciach nie ma mowy, cho¢
najpewniej chodzi im takze o nie), sami za$ okres$lajg sie mianem pokolenia
wnukdéw zydowskich komunistow. Genealogia pokoleniowa zostaje ustano-
wiona poczwornie: jako rodzinna w dostownym sensie tego stowa, jako przy-
naleznos¢ do ,narodu zydowskiego”, jako przynaleznos$¢ do polskosci i wresz-
cie jako podzielanie pewnego ,systemu wartosci i stereotypéw kulturowych”
(,Wnuki «zydokomuny»: Dyskusja mtodych polskich Zydéw”, 2000, s. 167).

Podobnie jak w przytoczonych wypowiedziach Adama Michnika w dys-
kusji wielokrotnie pojawiajg sie wzmianki sugerujace symetrie win: Polakéw
wobec Zydéw i Zydéw wobec Polakéw. Zatozeniem dyskusji jest, ze Polacy
robig rachunek sumienia wobec Zydéw, zatem ze strony Zydow nalezy im
sie gest analogiczny, tymczasem Zydzi tego gestu unikaja, co napawa roz-
moéwcédw poczuciem winy i dyskomfortu. Symetrii win towarzyszy symetria
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komunizmu i faszyzmu, wielokrotnie pojawiajaca sie w rozmowie. Pada nawet
poréwnanie, Ze Zydzi polscy powinni tak samo zmierzy¢ sie z komunistyczny-
mi przodkami, jak Niemcy mierzg sie z przodkami nazistowskimi. Komunizm
funkcjonuje w tej dyskusji na prawach zta a priori. Jego szatanski wrecz cha-
rakter nie wymaga ani dyskusji, ani wyjasnienia. Zto komunizmu jest doksa
tej rozmowy, a jej przedmiotem - stopien zydowskiej odpowiedzialnosci za
te cze$¢ komunistycznego zta, ktora zostata wyrzadzona Polakom. Apriorycz-
nym dobrem jest z kolei panstwo polskie. Gdy jeden z rozméwcéw mowi, ze
dziatalnos¢ zydowskich komunistow ,byta to dziatalnos¢ przeciwko panstwu
polskiemu” (,Wnuki «zydokomuny»: Dyskusja mtodych polskich Zydéw”,
2000, s. 165), jego wypowiedz dziata na prawach argumentu: nie trzeba wy-
jasnia¢, dlaczego nalezy taka dziatalno$¢ potepié. To potepienie jest,w powie-
trzu”: przynalezy do podrecznych narzedzi rozumienia, jest wbudowang w je-
zyk opisu kategorig postrzegania historii. Jesli pojawia sie tu jakie$ wyjasnie-
nie, to jedynie tozsamosciowe: ,Jako Polak - obywatel panstwa polskiego -
oceniam te dziatalnos¢ bardzo negatywnie” - deklaruje jeden z rozméwcow
(,Wnuki «zydokomuny»: Dyskusja mtodych polskich Zydéw”, 2000, s. 170).
Podobnie jak artykut Stanistawa Krajewskiego, cata dyskusja ma charak-
ter proby surowej oceny moralnej. Namyst o charakterze socjologicznym -
szukanie przyczyn zydowskiego zaangazowania w komunizm - zostaje zdys-
kredytowany jako czcze ,gadanie” (,Wnuki «zydokomuny»: Dyskusja mto-
dych polskich Zydéw”, 2000, s. 171) oraz préba ucieczki przed zmierzeniem
sie z ,odpowiedzialno$cia i wstydem” (, Wnuki «zydokomuny»: Dyskusja mto-
dych polskich Zydéw”, 2000, s. 164). Rozmdéwcy poczuwaja sie do obu jako
do moralnego obowigzku wobec Polakéw. To, co podobnie jak komunizm nie
podlega namystowi, to geneza owego obowiazku. Jesli jaka$ zostaje przywo-
tana, to wytacznie tozsamosciowa: ,nasza tozsamo$¢ wynika wtasnie z fak-
tu posiadania dziadkéw - komunistéw. To dlatego naszym obowigzkiem jest
publiczna, bardzo negatywna ocena tego pokolenia” - méwi jeden z dysku-
tantow. Uporczywos$¢ owego obowigzku jest powodowana takze faktem, ze
»jesli nie my, to zajma sie tym antysemici, a oni robig to przeciez zawodowo”
(,Wnuki «zydokomuny»: Dyskusja mtodych polskich Zydéw”, 2000, s. 170).
Antysemityzm narzuca zatem Zydom powinno$ci. Zostaje to explicite
wyrazone, ale nie poddane refleksji, przeciwnie: dyskutanci z aprobata uzna-
ja, ze nalezy wyj$¢ naprzeciw antysemickiemu oczekiwaniu. Kontekst zostaje
zatem nazwany, a nastepnie natychmiast uniewazniony: rozmowa odbywa sie
w cieniu antysemityzmu, ale zarazem usilnie od tego cienia abstrahuje. Dla-
czego? Gdy jeden z rozméwcéw wspomina, ze by¢ moze to spoteczna izolacja
Zydéw powodowata w nich cheé zaangazowania komunistycznego, drugi od-
powiada: ,w ten sposdb dojdziemy do wniosku, Ze to Polacy sa winni wszyst-
kiemu temu, co zrobili zydowscy komunisci”, trzeci za$ ripostuje: ,Nie zno-
sze takiego gadania, ktore uzasadnia postepki ludzi warunkami spotecznymi.
Cztowiek jest wyposazony w wolng wole i ma mozliwo$¢ wolnych wyboréw.
Nie mozna tlumaczy¢ faktu, ze kto$ popetnia zbrodnie tym, ze wychowat
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sie w lepiance” (,Wnuki «zydokomuny»: Dyskusja mtodych polskich Zydéw”,
2000, ss. 171-172). W obu wypowiedziach pobrzmiewa, po pierwsze, wo-
luntaryzm, po drugie, przekonanie, jakoby postawa moralna byta czyms, co
nie podlega spotecznemu ksztalttowaniu. W abstrahowaniu od kontekstu
spotecznego, politycznego i ekonomicznego dyskutanci widzg gwarancje mo-
ralnej stusznosci. Cho¢ jeden z nich wspomina o ,specyficznych warunkach
spotecznych”, nie zostaja one nawet zdefiniowane, gdyz namyst nad nimi zo-
stat juz w tej dyskusji aksjologicznie zablokowany. Na konicu rozmowy jeden
z dyskutantéw zastanawia sie, czy ,by¢ moze wejscie w komunizm byto pa-
radoksalnie jedynym sposobem na wejscie w polskos$¢” (, Wnuki «zydokomu-
ny»: Dyskusja mtodych polskich Zydéw”, 2000, s. 174), ale temat ten oglasza
osobnym, nad ktérym powinni dyskutowaé nie Zydzi, lecz Polacy. Mamy tu
wiec do czynienia z oddzieleniem podmiotéw i oddzieleniem przedmiotow,
z podwdéjnym antyintegryzmem historycznym.

Wraz z uniewaznieniem spoteczno-historycznego kontekstu tematu dys-
kusji - zaangazowania Zydéw w komunizm - uniewaznione zostaje znaczenie
antysemityzmu. Jedli jest o nim mowa, to jako o winie samych Zydéw: wielo-
krotnie rozméwcy wspominajg, ze dziatajac w polu przesigknietym, ich zda-
niem, antysemityzmem, zydowscy komunisci wspierali tym samym éw antyse-
mityzm. W ten sposéb, uwazajg rozméwcy, Zydzi zaszkodzili nie tylko samym
sobie, ale takze innym Zydom. Wobec braku cho¢by powierzchownej analizy
polskiego antysemityzmu antysemityzm ,uprawomocniony” przez zydowskich
komunistow wybija sie na pierwszy plan. W efekcie mozna odnie$¢ wrazenie,
ze dyskutanci uwazaja, jakoby za polski antysemityzm odpowiadali Zydzi®.

W dyskusji przewija sie watek rodzicow rozmowcéow, ktérzy wspottwo-
rzyli opozycje antykomunistyczng w Polsce i tym samym niejako ,odpokuto-
wali” grzechy swoich ojcéw i matek. ,Moze pewnym elementem tagodzgcym
w naszej ocenie dziadkéw byt fakt, ze to wtasnie oni wychowali pokolenie
opozycjonistéw” - méwi jeden z rozmoéwcow (, Wnuki «zydokomuny»: Dys-
kusja mtodych polskich Zydéw”, 2000, s. 174). To jedyna okoliczno$¢ u$mie-
rzajaca wstyd za zydowskich komunistéw. Watek ten podyktowany jest gene-
alogicznym rozumieniem zydowsko$ci i odpowiedzialno$ci. W obrebie tej lo-
giki zar6wno zydowskos¢, jak i wine dziedziczy sie w obrebie rodziny: dostaje
od poprzednich pokolen i przekazuje pokoleniom kolejnym.

Dyskutanci méwig w imieniu zbiorowosci: ,my naprawde «jesteSmy
stad»”, ,,u nas jest to problem kolektywny, zbiorowy” (, Wnuki «zydokomuny»:
Dyskusja mtodych polskich Zydéw”, 2000, s. 165). My, wnuki ,zydokomuny”,
a zarazem ,my Zydzi polscy”. ,My” to takze tytut dziatu ,Jidete”, w ktérym zna-
lazty sie omawiana tutaj dyskusja oraz artykuty Stanistawa Krajewskiego Zy-
dowscy komunisci - problem dla nas? i Michata Bilewicza Dwie historie. W ten
sposo6b dyskutanci, po pierwsze, buduja dla swoich tez symboliczne zaplecze,
sugerujac, ze reprezentuja postawy, stanowiska i problemy polskich Zydéw

3 Podobne ujecie sprawy znajdziemy w ksigzce Pawta Spiewaka Zydokomuna (Spiewak, 2012).
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w podobnym wieku jak oni, po drugie za$, dokonujg ustanowienia swoistego
status quo w temacie ,zydokomuny” dla grupy, do ktérej reprezentowania sie
poczuwajg. Granice owego ,my” zostajg zakreslone w gescie dystynktywnym.
My to pewna ,socjeta” podzielajaca doswiadczenie wychowania w ,,domach
rodzin zydowskich komunistow”, ktéra ,trzyma sie razem” oraz podziela ,,po-
glady demokratyczno-lewicowe”, a takze jest ,niechetna wobec tradycyjnego
modelu polskosci” (,Wnuki «zydokomuny»: Dyskusja mtodych polskich Zy-
déw”, 2000, ss. 167-168). Zakres$lenie granic reprezentowanej tu rzekomo
wspolnoty ma wiec charakter, po pierwsze, etniczny, po drugie, klasowy, po
trzecie, Swiatopogladowy, co nie przeszkadza jednak rozmdéwcom uwazac sie
za reprezentantéw wszystkich Zydéw polskich w podobnym wieku.

Reasumujac, wypowiadajacy sie natamach ,Jidete” mtodzi mezczyzni po-
dzielaja silnie obecne w polskiej kulturze przekonanie o zbiorowej odpowie-
dzialnoéci Zydéw polskich wobec Polakéw, odpowiedzialno$ci przechodzacej
z pokolenie na pokolenie i wymagajgcej aktu ekspiacji, skruchy, przeprosin.
Im bardziej niewidoczne sg ramy dyskursu dominujgcego, ktéry narzuca tej
dyskusji jej aprioryczne zatozenia, tym dokltadniej zostaje on odtworzony.
I tak rozmowe konczy konstatacja, Ze nadszedt czas, by Zydzi polscy zdefinio-
wali swoja polsko$¢, a powinni to zrobié przez ,negatywng ocene zydowskich
komunistow, z punktu widzenia tego, co w nas jest polskie” (,Wnuki «zydoko-
muny»: Dyskusja mtodych polskich Zydéw”, 2000, s. 174). W ten spos6b wy-
razona zostata, a zarazem nie poddana refleksji, lecz aprobatywnie przyjeta,
zasada polskiego dyskursu dominujgcego: polsko$¢ oznacza antykomunizm,
a Zydzi ze wzgledu na stereotyp ,zZydokomuny” zdaja z niej egzamin antyko-
munistyczng deklaracja.

1.4. Kontekst poréwnawczy: red diapers*

Kontekstem, ktéry wydaje sie decydowac o charakterze narracji dzieci i wnu-
kéw zydowskich komunistow, jest pie¢dziesiecioletnia przynaleznos¢ Polski
do bloku wschodniego. By sprawdzi¢, na ile reprodukcja stereotypu ,zydoko-
muny” jest wtasciwa dla dyskursu antykomunistycznego, a na ile zdefiniowa-
na przez kontekst, ktéry czyni ten dyskurs hegemonicznym, postanowitam
poszuka¢ perspektywy poréwnawczej. Miedzy innymi dzieki makkartyzmo-
wi znalaztam jg w Stanach Zjednoczonych.

Wspomnienia dzieci zydowskich komunistow z USA znaleZ¢ jest tatwiej
niz tych z Polski (Gornick, 1977; ]. Kaplan & Shapiro, 1988; Keniston, 1968).
Niektorzy napisali ksigzki o wyjatkowosci swojego dziecinstwa i wptywu, ja-
kie miato ono na ich pézniejsze zycie (Bernstein, 1990; Dennis, 1997; Kim-
mage, 1998b; Zellner, 1992). Ich rodzice byli najczesciej dzie¢mi zydowskich

* W dalszej czesci wywodu pojecie red diapers (czerwone pieluchy) stosuje w wersji orygi-
nalnej. W kulturze amerykanskiej mianem tym okresla sie potocznie osoby wychowane w lewi-
cowych, nierzadko komunistycznych rodzinach.
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rewolucjonistéw z okresu rosyjskiego caratu albo dzie¢mi biatoruskich, pol-
skich, totewskich, rosyjskich Zydéw, ktérzy uciekali z Europy Wschodniej
przed antysemickimi przesladowaniami. Wspomnienia tych przesladowan
stawaly sie elementem domowych opowiesci. ,Nigdy nie znudzity nam sie
opowiesci matki z czasow jej dziecinstwa o niebezpieczenstwach jej podrozy
do Ameryki w wieku 15 lat, gdy uciekata przed pogromami terroryzujacymi
getto” - pisze Ruth Hunter (1998, s. 28).

W odréznieniu od narracji z Polski w narracjach amerykanskich relacja
miedzy komunizmem i zydowskoScig nie jest diagnozowana jako problem czy
wyzwanie. Red diapers wspominaja pozytywny stosunek rodzicow do jezyka
i kultury jidysz, negatywny natomiast - do zydowskiej religii. ,Przekonania
komunistyczne zastgpily ortodoksyjne wychowanie zydowskie, ktore straci-
to dla moich rodzicéw znaczenie. [...] W naszym domu w miejsce modlitw
weszty dyskusje ideologiczne, a specjaty kuchni chinskiej, filipinskiej i innych
ztamaty wszystkie zasady koszeru” - pisze Ann Kimmage (1998a, s. 185).
Konflikt miedzy religia zydowska a komunistycznymi warto$ciami prowadzit
do ostrych podziatéw w rodzinie. Podziaty te miaty takze charakter politycz-
ny. Ruth Pinkson pisze:

Nim jako dzieci zorientowali$my sig, co jest grane, rodzina podzielita sie na dwie
czesci. Przez wiele lat nie widziatam moich kuzynéw, cho¢ bytam z nimi bardzo
zzyta; dla mnie i mojego brata to byto do$¢ traumatyczne doswiadczenie. Wie-
dzieli$my tylko, Ze moi bliscy sa linke - lewicowi, a reszta rodziny jest rechte -
prawicowa (Pinkson, 1998, s. 231).

Konflikty warto$ci nie prowadza tu jednak do rozwazan o zdradzie zydow-
skosci lub jej porzucaniu.

Dzieci zydowskich komunistéw z USA wspominaja rodzicéw jako odda-
nych idei, wiernych swoim wartosciom ludzi z pasja, co warto$ciuja pozytyw-
nie. Ann Kimmage pisze:

Moi rodzice i ich towarzysze byli gteboko zaangazowani w uzwigzkowienie, pra-
wa ludzi pracy, przeciwdziatanie dyskryminacji. Robili sceny w restauracjach,
gdy ich czarnym przyjaciotom odmawiano obstugi. Byli dumni, Ze Zyja w cza-
sach, gdy przyszto$¢ wydawata sie petna mozliwosci i wktadali serce w walke
o ich wizje lepszego, by¢ moze nawet idealnego $wiata. Zyli Zyciem pelnym pasji
i wierzyli, ze komunizm pozwoli wszystkim ludziom na wolne i godne zycie
(Kimmage, 19983, s. 185).

Po drugie, przedstawiajg rodzicow jako osoby pracowite, a przy tym niezo-
rientowane na dobra materialne. Podkreslajg, ze dzieki komunistycznym war-
to$ciom - a nie wbrew nim, jak uwazajg dzieci komunistdw w Polsce - rodzice
wychowali ich na dobrych ludzi. ,Moi rodzice zachecali moje siostry i mnie,
bysmy myslaty samodzielnie i bronity swoich racji [...]. Czesto stawatySmy
w poprzek szkolnym regutom, ale nasi rodzice zawsze nas w tym wpierali
i pomagali nam zrozumie¢ spoteczne oraz polityczne problemy, ktére nas ota-
czaty” - pisze Susan Moscou (1998, s. 309). Dick Levins wspomina: ,Nabratem
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nieco arogancji, by trzymac sie z daleka od otaczajacej nas propagandy - anty-
komunizmu, seksizmu, rasizmu, wychwalania rywalizacji, osobistych ambicji,
by koniecznie «sie wybi¢» lub posiada¢ rzeczy” (Levins, 1998, ss. 262-263).
Warto$ciom tym piszacy hotduja przez cate zycie. Z duma wspominaja, ze
rodzice takze pozostawali im wierni. Dzieci zydowskich komunistow z USA
opisuja swoich rodzicéw jako osoby odwazne i nonkonformistyczne. ,Zywie
gteboki podziw dla tych, ktérych poznatam na lewicy. Chyle przed nimi czo-
ta za ich odwage, poswiecenie i bezkompromisowa walke o przyzwoitos¢
w nieprzyzwoicie upiornych czasach” - to stowa Miriam Zahler (1998, s. 209).

Nie znaczy to, Zze amerykanskie red diapers wspominaja swoje dziecin-
stwo wytacznie rézowo. Czasami komunizm rodzicéw powodowat nastolet-
nie dramaty. ,Kiedy podrosliSmy, w imie walki klas tata wprowadzit kilka
restrykcji. Dotyczyty zakazu makijazu, randek, jedwabnych ponczoch i im-
prez, bo wszystko to uznawat za mieszczanskie luksusy” - pisze Ruth Hun-
ter (1998, s. 29). Angazowanie dzieci w sprawy polityczne dawato poczucie
bycia traktowanym powaznie, ale takze odbierato beztroske. Norah C. Chase
wspomina:

Majac lat trzynascie, bytam juz po lekturze ksigzek o Holokauscie, egzekucjach
lewicowcéw i Afroamerykandw. Przez caty okres dziecinstwa zastanawiatam sie,
czy potrafie zachowa¢ milczenie, gdy beda mnie torturowaé. W moim mtodym
umysle prawicowcy, makkartysci i nazisci zlewali sie w jednego wroga. To poczu-
cie, ze nazisci mogg jutro zapuka¢ do naszych drzwi, byto i pozostato przerazaja-
co intensywne (Chase, 1998, s. 274).

Poglady rodzicéw, a takze status spotecznie podejrzanych, powodowaty
w dzieciach poczucie zagrozenia. Red diapers wspominaja okres makkarty-
zmu dramatycznie: agentéw FBI dyzurujacych pod ich domami, aresztowania
rodzicdw i ich przyjaciét, publiczne przestuchania, zwolnienia z pracy. Wielu
wspominanych rodzicéw doswiadczyto zycia w ukryciu, bezrobocia, powaz-
nych ktopotéw zdrowotnych. Represje wobec komunistow zmuszaty cate
rodziny do szczeg6lnych srodkéw ostroznosci. Komunizm rodzicow, a takze
wtasny aktywizm trzeba byto trzymac w tajemnicy przed nauczycielami, sa-
siadami, szkolnymi kolezankami. Wyjatkowo traumatycznie wspominana jest
sprawa Rosenbergéw - jako okres, w ktdrym dzieci $miertelnie baty sie o ro-
dzicow. Strach wywotywaty takze losy przyjaciot. Illana Girard Singer pisze:

Pewnej niedzieli spiker poinformowal, ze FBI ztapato znajomego mojego ojca,
Billa, na Market Street i deportowato go z powrotem do Finlandii, nie informujac
o tym rodziny. Scisneto mi zotadek, gdy spojrzatam na wstrzaéniete twarze mo-
ich rodzicow. Martwitam sie, czy moze im sie przytrafi¢ to samo? (Singer, 1998,
s. 195).

W przeciwienstwie do typowo polskich narracji dzieci zydowskich ko-
munistéw w Stanach za to wszystko nie winig rodzicéw i komunizmu, lecz re-
presyjny aparat panstwowy. Uwazajg, Ze jesli co$ niszczyto ich beztroske, byty
to przesladowania zarzadzane przez panstwo. Jesli jakie$ pretensje kierujg
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do rodzicéw, dotycza one utrzymywania przed dzie¢mi sekretéw, co tylko po-
tegowato poczucie zagrozenia. Miriam Zahler wspomina:

Kiedy miatam siedem lat, na strychu naszego domu odkrytam kryjowke,
a w niej dowdd, ze czyha na nas niebezpieczenstwo. Wkroétce zaczat mnie on ter-
roryzowac. [...] W kryjéwce byto wielkie tekturowe pudto wypetnione klasyka-
mi marksizmu i innymi ksigzkami komunistéw lub o komunistach, socjalistach
i dziataczach zwigzkowych. [...] Mama musiata mysle¢, ze milczac, chroni mnie
przed strachem. Ale niewypowiedziany i niewyjasniony niepokéj w naszym
domu byt w rzeczywistosci rownie niszczacy jak agenci FBI pod domem (Zahler,
1998, s. 204, 206).

Rodzice Susan Ann Protter powiedzieli corce, ze byli cztonkami partii komu-
nistycznej, dopiero gdy ta skonczyta dwadziescia pie¢ lat. Ttumaczyli, Ze par-
tia zalecata ukrywac ten fakt przed dzie¢mi, poniewaz dzieci mogty sie nie-
chcacy wygadac. ,W teorii to ma sens. W praktyce byto to potwornie bolesne
i alienujace. Ciagle czuje sie tym zraniona i jestem zta na nich. Wyjasnienie
mojej matki sprawito, Ze pomyslatam: partia byta dla nich wazniejsza ode
mnie” - komentuje Protter (1998, s. 271).

W oczach swoich potomkéw zZydowscy komuni$ci z Ameryki stawia-
li dzieci w sytuacji radykalnej przepasci miedzy oczywisto$ciami §wiata ze-
wnetrznego i $wiata domowego. Rzeczywisto$¢ w czterech $cianach byta jak-
by przesunieta w odniesieniu do tej, ktéra Zyta reszta §wiata.

Sharon Temple Lieberman wspomina:

Czy modj ojciec jest lojalnym amerykanskim patriotg? W sumie to nie wiem. Woli
system, ktory jest w Zwigzku Radzieckim. Ale kocha swoj kraj. Nie chce go opu-
$ci¢, tylko go zmienia¢. Ale nie jestem impregnowana na szkolng propagande.
Podzielam obawy moich kolegéw. Cze$¢ mnie wierzy, ze komunisSci nie sa tacy
sami jak my; sa podludZmi, zagrozeniem dla cywilizacji. Co to jest cywilizacja?
Przeciwienstwo chaosu. Przeciwienstwo mojej rodziny. Wstydze sie swojej inno-
$ciijestem z niej dumna. Mam metlik w gltowie (Lieberman, 1998, s. 219).

A to opowies¢ Ruth Pinkson:

Podczas gdy moi przyjaciele i koledzy z klasy poszli na wodewilowy spektakl,
moi rodzice zabrali nas do Madison Square Garden, zeby postucha¢ Eugene’a
Debsa, ktory odsiedziat wyrok za sprzeciw wobec I wojny $wiatowe;j. [...] Kiedy
powiedziatam o tym kilku przyjaciotom ze szkoty, nie wiedzieli, kto to jest Debs
i o czym ja w ogble méwie (Pinkson, 1998, ss. 231-232).

Dick Levins pisze:

Zawsze czutem sie nieswojo w obliczu seksistowskich zartéw i zachowan typo-
wych dla nastoletniej kultury chtopiecej. Jako dziecko nauczono mnie, Ze seks
jest czyms$ naturalnym, ale nie rozumiatem dowcipéw o podtekscie seksualnym.
Czesto mylono to z ogoélng ignorancja w sprawach seksu. Na letnich obozach
dla postepowcéw, na ktore jezdzitem, dwa razy dziennie chtopcy przebierali sie
w kostiumy kapielowe razem z dziewczynkami i po dzi$ dzien nagos¢ nie ma dla
mnie erotycznego charakteru (Levins, 1998, s. 261).
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Oczywistos$ci domowe nie sa tu jednak wyszydzone i zdewauowane. Red dia-
pers nie przedstawiajg Swiata rodzicéw jako kuriozum zrodzonego z fanaty-
zmu i $lepej wiary, jak robia to zazwyczaj dzieci zydowskich komunistow w Pol-
sce. To raczej $wiat zewnetrzny rodzil problemy wobec wartosci rodzinnych.

Przemoc powodowana komunistycznym zaangazowaniem rodzicow,
ktéra dotykata takze ich dzieci, nie byta wytgcznie panstwowa. Panstwo kre-
owato atmosfere, ktéra pozwalata zwyklym obywatelom na pietnujace zacho-
wania. Poniewaz ojciec Ruth Pinkson zeznawat przed HCUA,

staliSmy sie personae non gratae w naszym sasiedztwie i w naszym miescie. Na-
tychmiast usunieto mnie z funkcji redaktorki biuletynu Partii Demokratycznej
oraz dziewczecego harcerstwa. Przez dwa lub trzy tygodnie codziennie mieliSmy
przebite wszystkie opony w aucie stojagcym przed domem. Ojciec przyjaciotki
mojej trzyletniej corki kazat jej wraca¢ do domu z naszej przydomowej piaskow-
nicy krzyczac: ,méwitem ci, Zeby$ nie bawita sie z tym dzieciakiem komuchdow”.
Méj syn, ktéry miat jecha¢ na organizowany przez wspoélnote sasiedzka obdz
letni, stat sie celem atakdw niektérych rodzicow. Odgrazali sie, Ze nie puszcza
swoich synéw na obéz, w ktérym bedzie uczestniczy¢ ,dzieciak tych komuchéw
Pinksonéw” (Pinkson, 1998, s. 235).

Podobng sytuacje opisuje Bettina Aptheker:

Mam jakies$ siedem lat, gdy ojca wzywaja, by zeznawat przed Komisjg Senacka
McCarthy’ego. Przestuchanie transmituje telewizja. Telewizor jest wiaczony.
Nic nie rozumiem z komunistycznego ,zagrozenia” ani powodu przestuchania.
Wszystko, co widze, to méj tatus w telewizji. Jestem bardzo dumna. Krzycze: ,Zo-
bacz! Méj tata jest w telewizji!”. Zapada przerazajaca cisza. Rodzice przyjacioftki,
u ktorej jestem, wytaczaja telewizor. Nikt nic nie méwi. Ide do domu. Potem jej
rodzice mowig, ze nie moge wiecej do nich przychodzi¢ (Aptheker, 1998, s. 283).

Zdemonizowany w oczach opinii publicznej komunizm stawat sie powo-
dem wykluczenia. Z obawy przed obmowag dzieci komunistow nie dzielity sie
z rowiesnikami swoimi do§wiadczeniami - ani aktywistycznymi, ani rodzin-
nymi. Skazywato je to na alienacje. Doris C. Kaplan, ktéra w okresie miedzy-
wojennym pojechata z rodzicami do Zwigzku Radzieckiego, wspomina:

Ze strachu przed wykluczeniem nie powiedziatam moim kolegom i kolezankom
z klasy o mojej radzieckiej podrézy. W amerykanskim zyciu politycznym lata
trzydzieste to byt gteboko antyradziecki czas. Nikt w szkole nie wiedziat, gdzie
bytam i przez wiele kolejnych lat udawatam, zZe nie méwie i nie rozumiem jezyka
rosyjskiego (D. C. Kaplan, 1998, s. 44).

Polityczne zaangazowanie rodzicow wyrzucato ich dzieci poza nawias
wspolnoty dominujacej, ale oferowato wspdlnote alternatywna. Wspomnie-
nia tej ostatniej sa wérdd amerykanskich red diapers zywe i entuzjastyczne.
Chodzi tu zaré6wno o indywidualne wiezi, jak i aktywnosci grupowe. Doro-
thy M. Zellner wspomina sasiadéw - komunistéw, z ktérymi lubita spedza¢
kazda wolna chwile. Miriam Zahler opisuje przyjaciela rodzicéw, ktéry de-
monstrowat lekcewazenie dla FBI i tym samym dodawat jej otuchy. Robert
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Meeropol, syn Rosenbergdéw, wspomina, ze towarzysze rodzicow zajeli sie
nimijego bratem po tym, jak zamordowano rodzicéw chtopcédw: ,StalisSmy sie
dzie¢mi catego ruchu [komunistycznego], kontakt z wieloma fantastycznymi
ludZmi sprawit, Ze dorastatem z pozytywnym nastawieniem do ludzi i Zycia”
(Meeropol, 1998, s. 211). Roberta Wood pisze o domu zawsze petnym przy-
jaznych ludzi: ,Najbardziej dumna jestem z rodzicéw dlatego, Ze przez nasz
dom przetaczata sie nieskoniczona procesja wspoétpracownikéw, przyjaciot,
sgsiadow i towarzyszy. Przychodzili obgada¢ swoje problemy i bolgczki, prze-
dyskutowa¢ aktywistyczne strategie albo podzieli¢ sie swoja wiedza, pysz-
nym spaghetti i tarta cytrynowg” (Wood, 1998, s. 295). Wielu nowojorskich
red diapers z rozrzewnieniem wspomina Workers Cooperative Colony: dwa
bloki mieszkalne na Bronxie zamieszkate przez komunistéw. ,Bycie czesSciag
tej wspolnoty dawato nam poczucie bezpieczenstwa. [...] Kazdy znat kazdego
iwspieraliémy sie nawzajem” - pisze Ruth Pinkson (1998, s. 232). Niszowy ak-
tywizm, wspdlnie przezywane niebezpieczenstwa i wspolna rozrywka dawa-
ty poczucie wiezi. A w niektérych wypadkach dawata je juz sama przynalez-
no$¢ do zbioru komunistéw. ,Miatem towarzyszy na catym swiecie. Poniewaz
spodziewatem sie, Ze faszyzm zawita do Ameryki, najsilniej identyfikowatem
sie z niemieckimi antyfaszystami - batalionem Thilmanna, wolontariusza-
mi walczacymi w Hiszpanii przeciwko Franco - i z ruchem oporu w samych
Niemczech” - pisze Dick Levins (1998, s. 262). Susan Moscou wspomina:

Chociaz mieszkali$my w Queens [w Nowym Jorku], moje sasiedztwo rozciagato
sie poza naszg dzielnice, gdyz moi rodzice definiowali je szerzej. Nasza wspolno-
ta obejmowata réznorodng spotecznos¢ postepowych politykéw i rasowo mie-
szanych rodzin. Bytam pewna, Ze wszyscy zyja w takim $rodowisku. Zajeto mi
wiele czasu, by zrozumie¢, ze dorastatam w wyjatkowych warunkach (Moscou,
1998, s. 309).

We wspomnieniach red diapers aktywno$¢ komunistyczna rodzicow nie-
rozerwalnie taczy sie z komunistyczng aktywnos$cia ich samych - jako dzie-
ci, nastolatkdw, potem studentéw. Young Pioneers (Mtodzi Pionierzy), Young
Communist League, Labor Youth Group, mtodziezoéwka International Wor-
kers Order - to organizacje, do ktérych wiekszos¢ z nich nalezata. Wspomina-
ne przez nich aktywnosci nie ograniczaty sie tylko do edukacji w lewicowych
szkotach weekendowych, Spiewania rewolucyjnych piosenek i wystawiania
komunistycznych dramatéw w osiedlowych klubach. Wielu wspomina udziat
w protestach przeciwko segregacji rasowej, blokowanie ewikcji, redagowanie
komunistycznych czasopism, pomoc dla zwigzkéw zawodowych, upamietnia-
nie Abraham Lincoln Brigade (Brygady Abrahama Lincolna), pochody pierw-
szomajowe. Dzieci zydowskich komunistéw braty takze udziat w protestach
podczas interwencji USA w Nikaragui, podczas spraw Ferdinanda ,Nicoli”
Sacco i Bartolomea Vanzettiego, Scottsboro Boys i Mortona Sobella, wreszcie
przeciwko egzekucji Rosenbergéw. Dorothy M. Zellner wspominata:

Zytam i oddychatam tg sprawa. Pisalam listy protestacyjne, podpisywatam petycje
o utaskawienie, chodzitam na protesty, z komitetem Rosenbergéw wystawatam
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zima i latem na ulicach, rozdajac ulotki i proszac przechodniéw o podpisy. Wie-
dziatam o Rosenbergach - ludziach, ktérych nigdy nie poznatam - tyle samo co
o moich bliskich i przejmowatam sie ich losem zdecydowanie bardziej niz losem
niektérych oséb z mojego zycia (Zellner, 1998, s. 85).

Wrtasnej aktywnosci komunistycznej dzieci z zydowskich doméw nie
wspominajg ze wstydem, lecz z duma. , Byli$my pierwszymi nieletnimi komu-
nistami aresztowanymi w Los Angeles - sadze, Ze to pow6d do dumy” - pisze
Lilian Carlson (1998, s. 22). Carlson organizowata dzieciecy strajk gtodowy.

Nigdy nie pojme, skad wzietam na to odwage, site i rozum. Pomogto zapewne to,
ze bytam mtoda, oddana sprawie, zdeterminowana i nie zdawatam sobie sprawy
z ogromu przedsiewziecia [...] ZrobiliSmy to! To byto jedno z najbardziej satys-
fakcjonujacych doswiadczen mojej mtodosci. Jestem z tego dumna nie mniej niz
z innych moich osiggnie¢ (Carlson, 1998, s. 26).

Tak podsumowata tamto doswiadczenie. Aktywizm, w atmosferze ktérego
wychowali ich rodzice, red diapers opisuja jako cenny spadek. Amy Swerdlow,
ktora od komunistycznych pogladéw rodzicow przeszta w kierunku najpierw
ekologii, a potem feminizmu, pisze: ,Spuscizna moich rodzicéw w postaci ich
walki i poswiecenia na rzecz Swiata sprawiedliwosci, pokoju i radosci inspi-
ruje mnie, by «i$¢ naprzdod», nawet w czasach tak ztych jak dzisiejsze, i to jest
co$, co przekazuje moim dzieciom i wnukom z dumg i nadziejg” (Swerdlow,
1998, s. 256).

Wychowywanie wtasnych dzieci i wnukéw w duchu, w jakim samemu
zostato sie wychowanym, to motyw, ktory czesto pojawia sie w cytowanych
narracjach. ,Wstapitem [do partii komunistycznej] w 1947 roku, zeby opusci¢
ja siedem lat p6zniej. Nie przestatem jednak by¢ czerwony, z mojg zong od-
chowali$my trdjke czerwonych dzieciakéw, a teraz jestem dziadkiem trzech,
jesli jeszcze nie stracitem rachuby, czerwonych wnuczat” - pisze Dick Levins
(1998, s. 265).

A to z kolei stowa Ruth Pinkson:

UczestniczyliSmy w ruchu pokojowym jako rodzina; nasze dzieci staty sie do-
$wiadczonymi manifestantami. W jednej z waszyngtonskich demonstracji prze-
ciwko wojnie w Wietnamie maszerowaty trzy pokolenia mojej rodziny: moja
matka weteranka, méj maz i ja oraz nasze dzieci [...]. Aktywizm, zaangazowanie
na rzecz poprawy ludzkiego losu - to jest tradycja, ktéra odziedziczytam po ro-
dzicach, a potem przekazatam moim dzieciom i ich dzieciom. Dwie moje najstar-
sze wnuczki s juz czwartg generacja aktywistek (Pinkson, 1998, s. 236).

Mamy tu do czynienia ze §wiadomym budowaniem ideowej ciggtosci miedzy
pokoleniami. Z traktowaniem wartos$ci i stylu zycia rodzicéw jako spuscizny,
ktdéra nalezy kultywowac i przekazac dalej.

Corki zydowskich komunistek z USA podkres$laja, ze podazajg Sciezka
wytyczong przez ich poprzedniczki. Polityczne zaangazowanie to dla nich nie
tylko kultywowanie tradycji rodzinnych, ale takze pamieci o historii bliskich
im kobiet. Ethel Panken pisze:
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Moja matka zmarta w 1960 roku, majac 64 lata. Sposréd tréjki moich dzieci to
moja najstarsza corka postanowita podazy¢ $sladami babci. Bedac w college’u,
zaangazowata sie w walke przeciwko wojnie w Wietnamie; potem przez wiele
lat pracowata na rzecz sprawiedliwo$ci spotecznej i eliminacji rasizmu. BytySmy
szcze$ciarami, ze miatySmy tak rewelacyjny wzoér do nasladowania w postaci
matki i babci (Panken, 1998, s. 248).

Judith Clark, ktéra od 1981 roku odsiaduje wyrok za swoja polityczng dziatal-
nos$¢, opisuje, jak odwiedzaja ja matka i cérka. Dyskutuja na tematy politycz-
ne. ,Stucham i $mieje sie. To wszystko brzmi tak staro i znajomo. Tak bardzo
jak nasza rodzina. Ale z kazdym pokoleniem sg w tym nowe gtosy i nowe wi-
zje. Wszystkie jesteSmy kobietami Clark: ocalate i wojowniczki, dla rodziny
i dla $wiata” (Clark, 1998, s. 307).

W odro6znieniu od dzieci zydowskich komunistéw z Polski amerykanskie
red diapers szukaja raczej podobienstw niz r6znic miedzy rodzicami i soba.
Steven ]. Diner, ktéry nigdy nie byt komunista, pisze:

Podobnie jak moj ojciec, mam $wira na punkcie polityki. Uwazam, Ze rzad powi-
nien bardziej sie stara¢ na rzecz spotecznej rownosci. Cze$¢ mnie gteboko gardzi
dziedziczonymi przywilejami klasowymi. Zazwyczaj gtosuje na Demokratéw, po-
pieram powszechny system ubezpieczen zdrowotnych, rzagdowe programy wy-
réwnywania spotecznych i ekonomicznych szans, wyzsze podatki dla bogatych,
prawo do aborcji. Czy to jest spuscizna zydowskiego radykalizmu mojego ojca?
Czy bytby zadowolony, wiedzac, ze wciaz okreslam sie jako liberal? Mysle, ze tak,
i mysle, ze nadal nazywatby mnie ,postepowym umystem” (Diner, 1998, s. 294).

Nawet trudne doswiadczenia bywaja przekuwane w pozytywna spusci-
zne. Ruth Hunter opisuje swojego ojca jako despote. Mimo to konkluduje:

Zakwestionowawszy niektore z przekonan mojego ojca, odesztam od politycz-
nego ekstremizmu. Pozostata we mnie jednak pasja na rzecz sprawiedliwosci.
[...] Kiedy przesztam na emeryture, wychowanie w czerwonej rodzinie, gteboko
zakorzenione w mojej psychice, dato o sobie zna¢ [...]. We mnie i w wielu innych
ta wizja wciaz zyje (Hunter, 1998, s. 32).

Amy Swerdlow réwniez uwaza, ze - choc ostre - polityczne dyskusje z rodzi-
cami uksztattowaty jej sposob myslenia.

Prawde moéwiac, wiele zawdzieczam politycznym pogladom moich rodzicow.
Utopijne elementy mojego komunistycznego wychowania daty mi poczucie spra-
wiedliwos$ci i wiare w ludzkie mozliwosci. Ideologiczna surowo$¢ mojego ojca,
przeciwko ktérej musiatam sie buntowa¢, by méj umyst i ego przetrwaty, daty mi
zarazem odwage, by mysle¢ krytycznie (Swerdlow, 1998, s. 256).

Dla wielu amerykanskich red diapers z zydowskich domoéw wartosci
przekazane przez rodzicow to drogowskaz na zycie, ktdrego wytycznych za-
mierzajg sie trzymac. Roberta Wood pisze:

Jako dziecko w czerwonych pieluchach przyswoitam sobie jedna rzecz funda-
mentalnie i idac przez zycie trzymam sie jej jak kotwicy: gtebokie docenienie
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robotnikéw i klasy robotniczej, szacunek dla wiedzy i umiejetnosci tych, ktérzy
tworzg wszystko, co nas karmi, ubiera i daje nam dach nad gtowa (Wood, 1998,
s.301).

1.5. Klopoty z reprezentacja

Jesli ich rodzice zrobili w zyciu co$ dobrego, to mimo komunizmu i wbhrew
niemu - uwazaja zydowskie dzieci polskich komunistéw, amerykanskich na-
tomiast - ze dzieki komunizmowi. Ci pierwsi oceniaja swoje dziecinstwo jako
traumatyczne i samotne, ci drudzy - jako ciekawe i spedzone w gronie fa-
scynujgcej wspolnoty. Pierwsi podkreslajag komunistyczne zbrodnie, drudzy -
komunistyczne wartosci. Pierwsi diagnozuja komunizm jako fanatyczng wia-
re, drudzy uwypuklaja sprzecznos¢ miedzy komunizmem a wiarg. Pierwsi de-
klaruja przynalezno$¢ do opozycji antykomunistycznej, drudzy widza w po-
lityce antykomunistycznej powdd przesladowan, jakich doswiadczyli. Prze-
Sladowania te, a zatem i dzieciece traumy nimi spowodowane, obarczajg, ich
zdaniem, wtadze Stanéw Zjednoczonych, tymczasem w narracjach polskich
dziecieca trauma jest sprawg ,prywatng” - efektem decyzji rodzicéw. W opo-
wiesciach amerykanskich antyrasizm i antyfaszyzm to oczywista cze$¢ ko-
munistycznego etosu, w polskich natomiast pojawia sie zréwnanie faszyzmu
i komunizmu jako blizniaczych reziméw. W opowiesciach amerykanskich red
diapers antysemityzm to przyczyna emigracji do Stan6w Zjednoczonych, tym-
czasem w opowie$ciach polskich to zjawisko, ktére wypacza zydowski cha-
rakter, czynigc Zydéw podatnymi na radykalizm. Podczas gdy amerykanskie
dzieci zydowskich komunistéw sg dumne z odwagi rodzicéw i ich nonkonfor-
mistycznych biografii, a takze warto$ci wyniesionych z domu, dzieci polskie
czujg wstyd i za rodzicdw, i za zydowskich komunistow w ogole. Amerykanki
postrzegaja matki-komunistki jako role models w konteks$cie niezaleznos$ci od
genderowych oczekiwan, tymczasem dzieci polskie postrzegaja komunistycz-
ne matki jako te, ktore sprzeniewierzyty sie swojej kobiecosci, bo postawity
zobowigzania polityczne ponad zobowigzaniami wobec rodziny.

Suma summarum rodzice-komunisci to dla amerykanskich red diapers
my, ktérym zagrazali oni, tymczasem dla polskich to oni, ktérzy dla nas sta-
nowia niewygodny balast. Jesli dzieci zydowskich komunistow z USA pisza
o rodzicach, to najczesciej po to, by ich upamietni¢, da¢ $wiadectwo ich prze-
Sladowaniom, a takze przekazac¢ dalej ich spuscizne. Jesli robia to dzieci zy-
dowskich komunistéw z Polski, to dlatego, ze zostaja wywotane do odpowiedzi
przez stereotyp ,zydokomuny” - w celach ekspiacyjnych lub terapeutycznych.

Mojemu wyborowi wspomnien dzieci zydowskich komunistéw ze Sta-
néw Zjednoczonych z pewnos$cig mozna zarzucic¢ stronniczos¢: idgc tropem
Judy Kaplan, Linn Shapiro, Vivian Gornick i Kennetha Kennistona wybratam
te aprobatywne, spisane przez ludzi, ktérzy nie odrzucili wartosci rodzi-
céw i do pewnego stopnia warto$ciom tym pozostali wierni. Z pewnoscig
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znajdziemy i takie, ktérych autorzy osadzaliby swoich rodzicow surowo i
kategorycznie by sie od nich odcinali. Czy jednak ze wzgledu na ich i swoja
zydowsko$¢ czuliby sie zobowigzani przeprasza¢ za swoich komunistycz-
nych przodkéw? Watpie.

Pytanie o granice dozwolonego uogolnienia nieuchronnie prowadzi
do rozwazan na temat skomplikowanego zagadnienia reprezentacji. Przy-
ktady narracji oméwionych w tym rozdziale pokazuja, Ze kategoria pokole-
nia, oprocz opisowego, ma potencjat ideologiczny, ktory takze powinien by¢
przedmiotem badania. Ustanowienie lub samoustanowienie jakiej$ jednostki
lub grupy jako reprezentantéw danego pokolenia rodzi watpliwosci. Nasu-
wajq sie pytania, dlaczego jedni roszcza sobie pretensje do reprezentowania
innych, natomiast drudzy tego nie robig; co czyni jednych bardziej predysty-
nowanymi niz inni do przyjecia tej roli; co stanowi wystarczajace uprawo-
mocnienie do petnienia funkcji reprezentanta; kto i na jakich zasadach na
te funkcje namaszcza; jakie kapitaly sa niezbedne, by zabra¢ gtos w imieniu
szerszym niz wtasne i w ogdle poczuc sie do tego uprawnionym. Po drugie,
reprezentacja taka moze stanowi¢ blokade artykulacji innego doswiadczenia
i innych opinii os6b z grona reprezentowanej spotecznosci niz te wyrazane
przez reprezentanta. Po trzecie, zdarza sie, Ze reprezentanci uzywajg kate-
gorii pokolenia do tego, by zuniwersalizowa¢ wtasne, partykularne trajekto-
rie zyciowe i poglady na temat spotecznego usytuowania grupy wtasnej, jej
praw i powinnosci. Innymi stowy, pokolenie moze by¢ uzytecznym pojeciem
przy narzucaniu arbitralno$ci kulturowych, nadawaniu senséw i produkowa-
niu wartosci, poniewaz wywotuje ono obraz ponadindywidualnego zaplecza
i mandatu do przemawiania w imieniu wielu.

2. Case study I: Smolarowie

»Ztudzeniem jest, Ze mozna odwrdci¢ sie od swoich korzeni tak, jakby sie
przeszto na drugg strone ulicy” - napisal w ksigzce Zty Zyd Piotr Smolar
(P. Smolar, 2021, s. 166). Pobrzmiewa w tym determinizm: dziedziczy sie
chcac nie chcac. W tej kwestii autor zgadza sie z ojcem, ktoéry w eseju Bez-
pieczne miejsce pisat:

Czy nasza wolno$¢ obejmuje takze przeszto$¢? Czy przesztosé moze by¢ domeng
wolnego wyboru? Czy wszystko mozemy wymysla¢? Kim jeste$my, skad pocho-
dzimy? [...] Jezeli manipulowanie wtasng przesztoscig uznac za objaw wolnosci
nie tylko w skali jednostkowej, to wtedy przesztosci nie ma, wszystko jest moz-
liwe! [...] Jaka mozemy mie¢ pewno$¢ co do otaczajacego nas Swiata ludzkiego,
jezeli wszystko jest w nim dowolne? (A. Smolar, 2016).

Przyjrze sie teraz wyszczegélnionym w rozdziale poprzednim pokole-
niowym narracjom o ,zZydokomunie” w obrebie jednej rodziny. Zrobie to po
to, by sprébowac doprecyzowac, na ile deterministyczna wizja dziedziczenia
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wynika z obciazen, jakie kultura, zwtaszcza polska, naktada na zydowskos¢.
Czy nie-Zydzi w ogéle musza sie w tym kraju zastanawia¢ i przed kimkol-
wiek spowiada¢, jaka jest przesztos$¢ ich rodzin i ile z tej przesztosci biorg
na swoje barki? Ten wymoég - wymadg potraktowania wtasnych korzeni jako
trudnego zadania - stawia sie w Polsce nie wszystkim, lecz Zydom, wtasnie
ze wzgledu na poprzedzajace go zalozenie, Ze jest w tych korzeniach jakie$
zto, ktdre wspdtczesni powinni rozpoznaé, wyeksponowac, przeprosic za nie,
a by¢ moze nawet odpokutowac. Tym ztem jest ,zydokomuna”. W przypadku
rodziny Smolaréw to Hersz, ojciec Aleksandra, dziadek Piotra, jest ciezkim
kamieniem w plecaku, ktéry podtug norm kulturowych dzwiga¢ powinny we-
spot jego dzieci i wnuki.

2.1. ,Zydowski straznik leninizmu” czy leninowski
straznik zydowsko$ci?

Hersz Smolar angazowat sie w dziatalno$¢ komunistyczng w dwudziestoleciu
miedzywojennym. Byt za nig wéwczas wielokrotnie skazywany na wiezienie.
W czasie wojny organizowat ucieczki z minskiego getta, za sprawa ktérych
okoto dziesieciu tysigcom oséb udato sie przedosta¢ do lasu. Hersz organi-
zowat takze ruch oporu: najpierw w getcie, potem poza nim. Stworzyt sie¢
siedmiu oddziatéw partyzanckich, do ktérych wstapito dwa tysiagce Zydow
i Zydéwek (P. Smolar, 2021, s. 86). Juz wtedy wiedziat, jak wazne bedzie $wia-
dectwo, dlatego skrupulatnie zbierat informacje. Jego przekazy dotyczace
powstania, walki i zagtady getta w Minsku okazg sie najbardziej wiarygodne
i szczegotowe. Po wojnie Hersz Smolar przystapit do odbudowy i animacji
Swieckiego, jidyszowego zycia zydowskiego w Polsce. Byt tej sprawie catko-
wicie oddany az do momentu, kiedy zmuszono go do emigracji, zarzucajac
mu, Ze oskarza PRL o tolerowanie antysemityzmu i przeéladowan Zyddw,
a takze pozwala, by na tamach jego gazety pisano o udziale Polakéw w Zagta-
dzie (P. Smolar, 2021, ss. 146-147).

W 1956 roku na tamach ,Fotks-Sztyme” Hersz Smolar opublikowat tekst
Nasz bél, nasza pociecha®. Jego intencja byto uzupelnienie referatu Nikity
Chruszczowa o watek zydowski, gdyz w referacie nie wspomniano o mordach
na zydowskich tworcach i pogromie kultury radzieckiej. Smolar przypomniat
o zydowskiej emancypacji politycznej, ekonomicznej i kulturalnej w Zwigzku
Radzieckim od samego jego zarania, ktéra postrzegat jako owoc leninowskiej,
proréwnosciowej polityki narodowosciowej:

Jakze wiec doszto do tego, ze reprezentacja spoteczenstwa zydowskiego, ktdéra
w godzinie najczarniejszej dla Zwigzku Radzieckiego i dla naszego narodu
zydowskiego umiala zjednoczyé Zydéw w oporze - jakze moglo sie zdarzy¢,

5 Tytuti cytaty z artykutu H. Smolara (H. Smolar, 1956) podaj¢ w nieopublikowanym ttumaczeniu
7 jidysz Joanny Nalewajko-Kulikov.
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Ze ta reprezentacja, w ktorej wystepowali najlepsi synowie i corki zydowskich
radzieckich mas ludowych - Zydowski Komitet Antyfaszystowski - zostata na-
gle, bez dania zadnych racji, zlikwidowana, a jej przywédcy skazani zostali na
$mier¢?! (H. Smolar, 1956)°.

Odpowiedz na to pytanie Smolar ufnie pozostawia w rekach ,partii leni-
nowskiej, [ktora] odkryje wreszcie catg prawde i $miato, zdecydowanie ujaw-
ni jg wszystkim narodom” (H. Smolar, 1956) Inicjatywe publikacji tekstu au-
tor uzgodnit z Szymonem Zachariaszem i Michatem Mirskim. Dostat ich petne
poparcie. Tekst odbit sie szerokim echem w prasie jidyszowej na catym $wie-
cie. W Moskwie wzbudzit oburzenie i zaprzeczenia (Berendt, 2007).

W lutym 1967 roku podczas wizyty w Izraelu, przemawiajac do redak-
toréw komunistycznej gazety ,Kol-Haam”, Hersz Smolar powiedzial miedzy
innymi:

Solidaryzujemy sie w petni z niezachwianym i konsekwentnym stosunkiem , Kol-

-Haamu” do zamieszkaltych w Izraelu Arabéw - walka o ich absolutne upraw-

nienie narodowe i obywatelskie. [..] Tak jak i wy, jesteSmy gteboko uczuleni na

kazdy krok ze strony prowokatoréw wojennych. Dlatego tez jesteSmy bezlito$ni

w demaskowaniu wrogéw pokoju w Europie - nowych i starych nazistéw, mor-

dercéw i kandydatéw na mordercéw z Niemiec Zachodnich. Dlatego tez z niepo-

kojem odzywaja sie nasze uczulone serca, gdy styszymy, ze niespokojnie jest na
waszych granicach, Ze tu i tam wroga mina odebrata zycie Zydom. Czy ciagle jesz-

cze nie jest petna czara krwi przelana przez nasz naréd? (H. Smolar, 1995-1996,
ss. 135-136).

Na koniec spotkania Smolar zyczy towarzyszom pokoju z arabskimi sasia-
dami.

Koncowy fragment przemdowienia wywotat burze w szeregach Rakach -
proradzieckiego odtamu partii komunistycznej Izraela - a potem w Polsce.
Smolarowi zarzucono sprzyjanie imperializmowi, kolonializmowi i nacjo-
nalizmowi (izraelskiemu) (Leszczynski, 1995-1996). Jeszcze w tym samym
roku, na wzbierajacej fali antysemickich czystek, Hersz Smolar stracit prace
w Towarzystwie Spoteczno-Kulturalnym Zydéw (dalej: TSKZ), ktérego byt
przewodniczacym, oraz stanowisko redaktora naczelnego czasopisma , Fot-
ks-Sztyme”. Zostatl przeniesiony na wcze$niejsza emeryture. Obaj jego syno-
wie, Aleksander i Eugeniusz, za dziatalnos$¢ opozycyjng znalezli sie w wiezie-
niu. Hersz napisat woweczas list do Wiestawa Gomutki, Ze jesli jego emigracja
miataby uratowac zycie synow, to wyjedzie (P. Smolar, 2021, s. 149). Ztozyt
wniosek o paszport. Dostat odmowe. W 1971 roku obaj synowie byli juz wol-
ni. W tym samym roku pisarze katoliccy z Francji zaprosili Hersza Smolara do
Paryza, by pomégt w przygotowaniu francuskiej antologii poezji zydowskie;.
Polski attaché kulturalny odradzit Gomutce, by blokowac ten wyjazd. Podczas

¢ Czlonkéw Zydowskiego Komitetu Antyfaszystowskiego rozstrzelano w Zwiazku Radzieckim
12 sierpnia 1952 roku.
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pobytu w Paryzu Smolar z pomocg agencji zydowskiej uciekt, najbardziej do-
stownie, do Izraela (Lanzmann & Smolar, 1979, ss. 60-61).

W 1979 roku Claude Lanzmann przeprowadzit wielogodzinny wywiad
z Herszem Smolarem (Lanzmann & Smolar, 1979). Na pytanie Lanzman-
na ,Czy nadal wierzysz, ze komunizm jest odpowiedzig na kwestie zydow-
ska?” Smolar odpowiedziat, ze komunizm byt taka alternatywg w latach dwu-
dzestych, ale dzi$ juz nig nie jest. Dzi$ jest nig wytgcznie [zrael jako niezalezne
panstwo zydowskie. ,Rewolucja zostata zabita. Projekt rewolucyjny ponidst
porazke, ale nie my. [...] Mam tyle odwagi, by to przyzna¢. Mogtem pojechaé
do Ameryki, do Paryza. Chciatem jednak zosta¢ z moimi Zydami, z tymi, z kt6-
rymi razem robili§my komunizm. Dlatego jestem w Izraelu” - méwit Smolar
(Lanzmann & Smolar, 1979, ss. 56-57). Dodat, Ze nie jest w stanie zy¢ w $ro-
dowisku innym niz zydowskie.

Czytajac wywiad Krystyny Naszkowskiej z synem Hersza Aleksandrem
Smolarem, mozna odnie$¢ wrazenie, Ze Zycie jego ojca krecito sie wytacz-
nie wokdt komunizmu (Naszkowska, 2019). Okres wojenny ojca syn kwitu-
je dwoma zdaniami. Tymczasem w wywiadzie z Lanzmannem Hersz Smo-
lar opowiada niemal wytgcznie o czasie Zagtady. Podobnie byto z tekstami
i ksigzkami Hersza Smolara, nigdy zresztg nieprzettumaczonymi na polski:
Fur minsker geto (1947), Jidn on gele lates (1948), A psuter zelner: drame in
3 aktn (1952), The Minsk Ghetto. Soviet-Jewish Partisans Against the Nazis
(1989). Niemal wszystkie autor poswiecit wojnie. Bedacy waznym swiadec-
twem glos Hersza Smolara catkowicie w Polsce zignorowano. Smolar byt ko-
munistg i Zydem, nikomu wiec nie byto na reke go stucha¢. Wywiad z Lanz-
mannem ukazuje cztowieka, ktéry jest zywym zaprzeczeniem formuty Julia-
na Stryjkowskiego, jakoby zostajac komunistg, przestawato sie by¢ Zydem.
Dla Hersza Smolara zydowskos$¢ byta wszystkim: misjg, pasjg, tozsamoscia,
wspélnota, $wiatem. Zycie zyciem zydowskim, o ktérym Smolar méwi explici-
te i ktére wida¢ w sposobie opowiadania o nim Lanzmannowi - catym sobg,
w narracji Lanzmanna harmonijnie wspotgra z jego zaangazowaniem poli-
tycznym. Przytoczone wyzej wystapienia Smolara pokazuja, ze dbatos¢ o zy-
dowska historie i bezpieczenstwo byty dla niego priorytetowe i Ze za te prio-
rytety drogo w Polsce ptacit.

W ksigzce Piotra Smolara Efraim Sneh, syn Mosze Sneha, przyjaciela i ko-
munistycznego towarzysza Hersza Smolara, wspomina, Zze Hersz nie prze-
szedt na pozycje antykomunistyczne. Podczas wspoélnej kolacji w Izraelu po-
wiedzial do Mosze i Efraima: ,przywddcy radzieccy zdradzili pierwotng idee”
(P. Smolar, 2021, s. 139). Ten gest wydaje mi sie wyjatkowy jako akt niezgody
na podporzadkowanie idei ztym praktykom. To ja uosabiam komunizm, nie
ci, ktérzy go zdradzili - zdaje sie méwi¢ w ten sposéb Smolar. Dlatego gdy za
Genadijem Estrajchem wnuk Hersza opisze dziadka jako ,zydowskiego straz-
nika leninizmu” (P. Smolar, 2021, s. 170), rozwazytabym, czy nie byt on raczej
Jleninowskim straznikiem zydowskosci”.
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2.2. Ruch skoczka

Trudno orzec, czy w autobiograficznych opowiesciach Aleksander Smolar ma
potrzebe odnoszenia sie do rodzinnych historii i roztrzasania kwestii ide-
owej spuscizny po ojcu, czy jest to raczej potrzeba oséb robiacych z nim wy-
wiady, na ktora cierpliwie odpowiada. O ojca pytaja go Krystyna Naszkowska
(2019) i Konrad Matyjaszek (Matyjaszek & Smolar, 2018). Matke przemil-
czaja. Walentyna Najdus-Smolar byta cztonkiniag Miedzynarodowej Organiza-
cji Pomocy Rewolucjonistom, Komunistycznego Zwigzku Mtodziezy Polskiej
i Komunistycznej Partii Polski. Za komunistyczng dziatalno$¢ skazano ja
przed wojng na dziewie¢ lat wiezienia. Wsrdd biograméw poprzedzajacych
kazdy wywiad w zbiorze My, dzieci komunistéw prézno jednak szukac infor-
macji o matkach. Sa tylko ojcowie. Tak jakby Naszkowska zaktadata, Ze dzie-
dziczy sie idee wytacznie po linii meskiej. Kobiety dziennikarka okroita do
funkcji reprodukcyjne;.

,Politruk”, ,niszczyt ludzi”, ,fanatyczny, gotowy zrobic¢ wszystko dla par-
tii”, ,twardy, zdyscyplinowany cztonek partii”, ,wierny Zoinierz partii” - tak
moéwi o ojcu Smolar, gdy chodzi o komunistyczne zaangazowanie (Naszkow-
ska, 2019, ss. 134, 136, 139, 140)’. Dzwadziescia pie¢ lat wspottworzenia
kultury zydowskiej w komunistycznym kraju - dla Aleksandra Smolara jest
to dziedzictwo co najmniej klopotliwe. Nie potepia jednak ojca catkowicie.
Za pewne cechy i postawy go podziwia. ,Walka o zwykte przetrwanie byta
dla niego nie do przyjecia. [...] Lata wojny to najlepszy fragment jego zycia.
Byt bardzo odwaznym, dzielnym cztowiekiem” - méwi (Naszkowska, 2019,
s. 153). Troche tak, jakby chciat, by na tym okresie dziatalno$c¢ polityczna Her-
sza Smolara sie skonczyta. Czuje sie spadkobiercg pasji politycznej ojca. De-
klaruje, Ze podobnie jak robit to ojciec, on takze stawia zycie publiczne ponad
prywatnym. Docenia upolitycznienie, jakie przeszedt w domu: nawyk czyta-
nia prasy, niekonczace sie dyskusje. Sprawito ono miedzy innymi, Ze pd6zniej
ojciec, niejako ponad politycznymi dziataniami, szanowat zaangazowanie
syna. ,,On miat ten ambiwalentny stosunek, byta to mieszanina strachu i du-
my, i w jakims sensie podziwu” - powie Aleksander o stosunku Hersza do swo-
jej opozycyjnej dziatalnosci. Pobyt w wiezieniu takze utatwito Aleksandro-
wi Smolarowi doswiadczenie rodzicow. ,Pochodze z domu, gdzie wiezienie
stanowito cze$¢ biografii” - méwi Naszkowskiej (Naszkowska, 2019, s. 172).
Synowi opowiada, ze mama, ,stara wiezniarka i specjalistka od zycia wie-
ziennego” wiedziata, jak przygotowac stane mu do wiezienia paczki, by byly
przydatne (P. Smolar, 2021, s. 152). Nadal podpisuje sie pod wyniesiona z do-
mu niechecig do pogardy klasowej, a wrecz uczulenia na nig (Naszkowska,

7 Zob. tez wywiad-rzeke Vitka Tracza z Aleksandrem Smolarem dostepny w catosci na ka-
nale YouTube: Web of Stories - Life Stories of Remarkable People (Web of Stories - Life Stories
of Remarkable People, 2018), ktory pokrywa sie niemal stowo w stowo z wywiadem Krystyny
Naszkowskiej, tyle ze ten ostatni jest w stosunku do wywiadu Tracza mocno okrojony.
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2019, s. 192)8. Wyraza takze zrozumienie i poparcie dla decyzji ojca o emi-
gracji do Izraela.

W wywiadzie dla ,Studia Litteraria et Historica” Aleksander Smolar
wspomina strach ojca przed antysemityzmem,

ktory sie wyrazat w nadmiernej ostroznos$ci. Przestrzegat mnie przed formuto-
waniem sadéw, a nawet przed organizowaniem zabaw, kiedy sie zblizato jakies
Swieto katolickie; on pamietat przedwojenne pogromy przed Wielkim Pigtkiem.
U niego byta gdzie$ zakodowana taka tradycyjna ostroznos¢, zeby nie powiedzie¢
strach zydowski przed otoczeniem katolickim. Ja bytem tego swiadom jako bar-
dzo mtody cztowiek (Matyjaszek & Smolar, 2018, s. 13).

Synowi powie: ,Kiedy [w 1968] mdéwitem o antysemityzmie, nikt -
przede wszystkim mtodzi dziatacze opozycyjni - nie traktowat moich stéw
powaznie. Ta sprawa byta dla mnie wazna jeszcze przed Marcem. Ojciec mnie
na nig uczulit” (P. Smolar, 2021, s. 151). [ wydaje sie, ze to wtasnie ten temat
nastrecza Smolarowi najwiecej trudnos$ci. Antysemityzm, zwtaszcza polski,
Zywo go zaprzata, a jednocze$nie do opowiadania o nim Smolar uruchamia
caty ztozony system kodowania znaczen - tak, by nie ztamac¢ zasady dyskre-
cji, nie zosta¢ posadzonym o kalanie wtasnego gniazda (gdzie gniazdo to nie
tylko polskos¢, lecz takze jeszcze cia$niejsza wspolnota inteligenckiego $ro-
dowiska), nie naruszy¢ regulaminu gospodarza i tym samym nie zaniecha¢
sublokatorskiego obowigzku.

Opozycyjny aktywista z 1968 roku, wowczas student matematyki na Uni-
wersytecie Warszawskim, syn zydowskiego komunisty, podzielit sie ze mng
taka historig: gdy w marcu 1968 roku jego wydziat wybierat delegatéw na
walne zgromadzenie protestujacych studentéow, kandydature mojego roz-
méwcy odrzucono. Argumentowano, ze wybér na te funkcje Zyda nie bytby
dobrym posunieciem, bo wtadza wykorzysta to przeciwko protestujgcym. No
prosze, opozycje w Polsce robig Zydzi, a wiec nie warto im ufa¢, bo to przeciez
nie ,nasi” i nie o Polske im chodzi, lecz o wlasne, zydowskie interesy - powie-
dza rzadzacy. M6j rozmdwca skomentowat to zajscie stowami: ,Z jednej stro-
ny trudno byto sie z tym argumentem nie zgodzi¢. Z drugiej - przeciez byt to
argument czysto antysemicki”®.

O analogicznym zajsciu opowiada Konradowi Matyjaszkowi Aleksan-
der Smolar. Gdy w 1973 roku, bedac juz na emigracji, przygotowywat pierw-
szy numer czasopisma ,Aneks”, przed publikacja wstep do numeru wystat

8 Wyczulenie na pogarde klasowa kontrastuje z elitarystycznym tonem artykutu Aleksandra
Smolara pt. Tabu i niewinnos¢, w ktérym o uczestnikach pogromow antysemickich Smolar pisze:
,thuszcza podjudzana” (A. Smolar, 1986, s. 107), a o antysemityzmie w PZPR jako o zjawisku po-
wodowanym faktem, ze aparat partyjny wyrastat ,ze wsi polskiej i matych miasteczek, sktadat
sie z ludzi oderwanych od swego naturalnego srodowiska i kultury, w ktérym kumulowaty sie
jednak, poza frustracjami wtasnej kasty, frustracje i obsesje spoteczenstwa” (A. Smolar, 1986,
s.122). O artykule Tabu i niewinnos¢ pisze w dalszej czesci tego rozdziatu.

° Fragment ten przytaczam za jednym z wywiadow, ktory wraz z Alicjg Plachdwna zrobitam
do projektu filmowego Zydokomuna (2007-2010).



2. Case study I: Smolarowie 243

kolegom z opozycji. Roman Zimand, Karol Modzelewski, Jakub Karpinski
i jeszcze jedna prominentna posta¢ opozycyjnego srodowiska, ktdrej nazwi-
ska Smolar nie wymienia, stanowczo sprzeciwili sie pewnemu zawartemu
tam sformutowaniu. Chodzito o fragment:

JesteSmy emigrantami, jednakze nie akceptujemy tradycyjnego podziatu na kraj
i emigracje wedtug granic geograficznych. JesteSmy emigrantami na podobnej
zasadzie jak ci wszyscy, ktérzy uwazajg za obcy sobie istniejacy w Polsce system
polityczny. Dzielimy losy emigranta z ta wiekszo$cia spoteczenistwa, ktéra swo-
ja dezaprobate dla rzeczywisto$ci politycznej kraju wyraza najcze$ciej poprzez
bierny opér, z tymi, ktérzy w Marcu i Grudniu podjeli aktywna walke (Matyjaszek
& Smolar, 2018, s. 4).

[T]o znaczyto, ze sposéb naszych sformutowan moze utatwi¢ atakowanie opozy-
cji, ze to jest w istocie zydowska opozycja. [...] Chodzi o reakcje ludzi bliskich, ktd-
rych o zadne zte mysli podejrzewac nie mozna. To pokazuje najwyzej, jak bardzo
obolate po Marcu byto to sSrodowisko i jak w jakim$ sensie skuteczna byta ta anty-
semicka propaganda, ten strach. [...] Zimand przekazatl, to byta negatywna opinia
moéwiaca, Ze ten wstep moze sugerowac niejako obco$¢ opozycji wewnatrz kraju.
[...] Po pierwsze, duza cze$¢ spoteczenstwa miata ambiwalentny stosunek do opo-
zycji, nawet jezeli byta niechetna wobec wtadzy, i po drugie, problem zydowski
nie byt prostym problemem w Polsce (Matyjaszek & Smolar, 2018, ss. 5-6).

Tak ttumaczy Matyjaszkowi Smolar. Mimo Ze w miedzyczasie zeszyt poszedt
juz do druku, redakcja ,Aneksu” podporzadkowata sie opinii kolegéw z Pol-
ski. Za pomoca zyletek Aleksander Smolar i Irena Grosfeld wycieli z wydruko-
wanych egzemplarzy wspomniany fragment.

,Mysmy zdefiniowali nasza role skromnie, jako «Aneks», wobec tych
spraw, ktore oni uwazali za istotne; nie mogliSmy zaczyna¢ od tego, ze nie
majgc wyczucia atmosfery w kraju, wystepowalibySmy przeciwko. Podpo-
rzadkowalismy sie” - komentuje te decyzje Smolar (Matyjaszek & Smolar,
2018, s. 6). Na pytanie Matyjaszka o antysemicki wymiar omawianej sytuacji
odpowiada:

Przy zaktadaniu ,Aneksu” problem antysemityzmu czy tez, mozna powiedziec,
zydowskos$ci wiekszosci jego uczestnikéw byt istotnym czynnikiem. To znaczy,
ze ,Aneks” zaktadali ludzie - w wiekszosci, ale nie wszyscy - ktérzy nalezeli do
emigracji marcowej, ktérzy wyjechali poobijani, z pewnego typu opiniami na te-
mat sytuacji w kraju. [...]| Moje wrazenia, kiedy wyjezdzatem z Polski, to byta duza
obojetnos¢ i rezygnacja. To nie znaczy, Ze ludzie akceptowali Marzec, ale nawet
w $rodowiskach inteligencji miatem poczucie pewnej izolacji i pewnego niezrozu-
mienia. Takiego zmeczenia, ze wtasciwie o co chodzi. Byli przesladowani i chtopi
jako kutacy, i arystokracja, i robotnicy, i opozycja, i pisarze - to przyszta kolej na
Zydéw. To jest zdanie, ktére styszalem wielokrotnie. Przy tym to byto zdanie lu-
dzi, ktérzy skadinad sympatyzowali w petni (Matyjaszek & Smolar, 2018, ss. 2, 6).

A zatem problemem jest antysemityzm, czy problemem jest raczej zy-
dowsko$¢? Ludzie z opozycyjnego Srodowiska rozumieli, czy raczej nie ro-
zumieli, Ze dzieje sie wokét nich czystka etniczna i Ze jej ofiarami padajg ich
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kolezanki i koledzy? Sympatyzowali z poszkodowanymi, czy raczej byli obo-
jetni? Koledzy nie mieli ,ztych mys$li”, czy raczej bojac sie ,z6ttej taty”, opuscili
swoich zydowskich towarzyszy? Redakcja ,Aneksu” byta pelnoprawna cze-
$cig demokratycznej opozycji, ktorej teksty drukowata, czy raczej ze wzgledu
na zydowskos$¢ redaktoréw czasopisma traktowano ja w tonie samej opozycji
z pewnym dystansem, skoro Smolar bat sie opinii kolegéw na temat jego wy-
czucia ,atmosfery w kraju”? I pytanie zasadnicze: czy dostosowujac swoje po-
suniecia do antysemickich nastrojéw, ktére wéwczas zarzadzity codzienno-
$cig ze zdwojona mocg, po to, by zyska¢ wiecej poplecznikéw, opozycjonistki
i opozycjonisci zachowali sie po prostu rozsadnie, czy raczej wzmocnili anty-
semickie fundamenty polskiej wspo6lnoty? Nie ulega watpliwosci, Ze robiac to,
wymusili na swoich zydowskich kolegach i kolezankach akceptacje dla takiej
wtasnie strategii: strategii zatrwazajgco niesolidarnej, ktéra najbardziej ude-
rzata w Zydéw, bo pozostawiata ich podwéjnie osamotnionymi.

Albo wezmy takie fragmenty.

Aleksander Smolar opowiada Krystynie Naszkowskiej, ze kiedy Armia
Czerwona wkroczyta do Zambrowa, rodzinnego miasta jego ojca, Hersz Smo-
lar po raz pierwszy mogt przejs$¢ ulicami przez nikogo nie szykanowany, wy-
bra¢ najkrétsza droge nad rzeke, ktérg dotad nie pozwalano Zydom chodzi¢,
bez obawy, ze kto$ poszczuje go psami. , Taki symboliczny tryumf upokarza-
nego zydowskiego chtopca” - komentuje Smolar (Naszkowska, 2019, s. 133).
W tym samym wywiadzie fakt, ze w 1967 roku jego ojca zwolniono z funkgcji
szefa TSKZ, redaktora naczelnego ,Fotks-Sztyme” i wyrzucono z partii, Smolar
komentuje: ,represje, ktore spadly na ojca, byty dos¢ tagodne” (Naszkowska,
2019, s. 149). W rozmowie z Matyjaszkiem Smolar wspomina, jak po Marcu
Marcin Krél i Wojciech Karpinski zabrali sie za reaktywowanie konserwatyw-
nej i religijnej mysli polityczne;.

Chodzi o to, ze Marzec poprzez swojg oficjalng retoryke nacjonalistyczng otwo-

rzyt rownoczesnie mozliwosci dla refleksji autonomicznej nad polska mysla. [...]

Wszyscy ci ludzie uwazali oczywiscie, ze Marzec byt obrzydliwy, Ze to byto ra-

sistowskie, antysemickie, ale ze réwnoczesnie pojawity sie elementy, ktore po-

zwolity na poszerzenie refleksji. To nie sg sprzeczne sady (Matyjaszek & Smolar,

2018, s. 7).

Na pytanie Konrada Matyjaszka o antysemityzm polskiej inteligencji Smolar
co prawda zaprzecza, ,ale mysle, ze nawet w $rodowiskach inteligencji pew-
nego typu hasta, ktére byty w Marcu popularne, tez byty akceptowane, przy-
najmniej czesciowo. Chodzi o to, co byto skuteczne w propagandzie marco-
wej, to znaczy utozsamianie tego najgorszego okresu socjalizmu realnego czy
komunizmu z Zydami” - dodaje (Matyjaszek & Smolar, 2018, s. 7). To utozsa-
mienie Smolar uznaje za uzasadnione:

Naprawde widzi sie tych Zydéw, Bermana, Zambrowskiego. To nie to, ze sie gene-
ralizuje, ze Zydzi w ogéle maja taki stosunek [jak Berman i Zambrowski], ale jest
Swiadomos¢, ze dla spoteczenstwa polskiego tu powstaje bardzo istotny problem
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roli Zydéw w komunizmie. Wobec tego odgrzebywanie problemu wojny staje
sie - réwniez dla ludzi, ktérzy majq takie tradycyjne inteligenckie postannictwo
narodowe czy spoteczne - dysonansem nie do przezwyciezenia (Matyjaszek
& Smolar, 2018, s. 25).

Wobec skandalicznych pytan Naszkowskiej typu , Wstydzite$ sie komu-
nistycznego pochodzenia? Tego, Ze jeste$ cztonkiem rodziny, ktéra ten ustrdj
tutaj wprowadzita i utrzymuje?”, ,Czy miate$ poczucie, Zze powiniene$ jako$
odpokutowac?” Smolar jest stanowczy (Naszkowska, 2019, ss. 156, 161).
Odrzuca regute zydowskiego wstydu za komunizm, ktérej prébuje podpo-
rzadkowac¢ go dziennikarka. Z drugiej jednak strony czuje potrzebe uspra-
wiedliwienia jakos$ swojej obecnosci w opozycji. Wyrok wiezienia, emigracja
polityczna, praca na rzecz Polski - ,w moim zyciu zaptacitem wystarczajaco
wysoka cene”, mowi Smolar, by nie przejmowac sie argumentami o ,zZydoko-
munie” (Naszkowska, 2019, s. 161).

A zatem antysemityzm wobec zydowskich komunistow byt w Polsce do-
tkliwy, czy raczej nie by1? Inteligencja polska, takze ta opozycyjna, byta prze-
ciwko antysemityzmowi, czy raczej na fali Marca odkurzyta antysemickich
klasykéw? Byta odporna na marcowy jezyk, czy raczej sama zaczeta sie nim
postugiwaé? ,Zydokomuna” to podgrzany w Marcu antysemicki stereotyp, czy
raczej faktyczny problem polskiego zycia publicznego? Bedac Zydem, jest sie
w opozycji pelnoprawnym jej cztonkiem, czy raczej trzeba sie wylegitymo-
wac¢ w dwojnasob?

Tak, ale nie. Nie, ale tak. Narracjg Smolara o antysemityzmie rzadzi ruch
szachowego skoczka. Widzi on polski antysemityzm, w tym antysemityzm
wtasnego Srodowiska, w catej jego jaskrawosci, a zarazem deklaruje petne
zrozumienie dla kolegéw i kolezanek, ktorzy sie mu poddali. Gdy Konrad Ma-
tyjaszek probuje skonfrontowac swojego rozméwece z tg podwojnoscia, ten
stosuje coraz wiecej unikow. Mysle, Ze jedng ze stawek, o jakie zabiega Smo-
lar, jest obrona inteligencji polskiej jako warstwy, sSrodowiska i etosu, gdyz
tam tkwig korzenie jego tozsamosci i habitusu. To jest grupa jego gtebokiej
identyfikacji. Jesli Smolar zgodzi sie z Matyjaszkiem, ze tworzona przez te in-
teligencje opozycja demokratyczna w Polsce idealizowata relacje polsko-zy-
dowskie, podtrzymywata antysemickie mity i nie zachowata sie wobec anty-
semicko przesladowanych solidarnie, to we wtasnym mniemaniu stanie po
stronie anty-antykomunistycznej. ,Odtaczy od stada”, a tymczasem tkwienie
w nim jest w jego optyce jedynym stusznym moralnie wyborem.

Warto jednak pamietac, ze ruch skoczka to nie tylko unik. To takze ujaw-
nienie. A moze jeszcze inaczej: ujawnienie i zakrycie za jednym zamachem.
Migoczacy, trudny do przyszpilenia, ale jednak komunikat. Nie wiem, jaka
w istocie jest intencja Smolara: wiecej ujawni¢, czy wiecej zastonic. Zgodnie
z nig lub w poprzek niej, tak czy siak, wiele mozemy sie z tych komunikatéow
dowiedzie¢.
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2.3. Neutralny znaczy polski

Aleksander Smolar wielokrotnie podkresla swdj obiektywizm, dystans
i chtodng racjonalno$¢ w ocenie historii. ,Kiedy$s Adam Michnik powiedziat,
Ze ja patrze na Polske okiem ichtiologa. [...] I takim okiem ichtiologa zawsze
probowatem patrze¢ réwniez na wtasne zycie” - powie Krystynie Naszkow-
skiej (Naszkowska, 2019, s. 129). ,[S]wiadomie rezygnowatem z jakiejkol-
wiek kariery politycznej i publicznej. W sprawach polskich chciatem by¢ cat-
kowicie bezinteresowny” (Naszkowska, 2019, s. 161). Podobng deklaracje
wyglosi podczas rozmowy z Konradem Matyjaszkiem: ,Wie Pan, politycznie
ja sie zawsze angazuje i zazwyczaj do$¢ zdecydowanie i radykalnie, natomiast
intelektualnie staram sie pokazac raczej ztozono$¢ zjawisk i tragizm historii”
(Matyjaszek & Smolar, 2018, s. 16).

Chciatabym teraz poswieci¢ chwile kanonicznemu dzi$ tekstowi Tabu
i niewinnos¢ Aleksandra Smolara, poniewaz na jego przyktadzie chyba najle-
piej wida¢, czym w istocie jest owa bezstronno$¢. Smolar o Tabu i niewinnosci
mowi:

Aleksander Smolar: Najlepszy komplement, jaki otrzymywatem w zwigzku

z tym tekstem - czesto rowniez od cudzoziemcdédw - to, Ze z niego trudno jest wy-

czytaé, czy ja jestem Zydem, czy Polakiem.

Konrad Matyjaszek: To byt komplement?

Aleksander Smolar: W tym sensie, ze potrafie, analizujac i formutujac czesto

ostre sady, zachowa¢ pewien dystans i rozumiejaca postawe, Ze - ujmujac to

w kategoriach procesowych - prébuje zajac role raczej sedziego niz prokuratora

czy obroncy (Matyjaszek & Smolar, 2018, s. 15).

I, podobnie jak argument o sedzim, skonstruowany jest caty ten poswiecony
tzw. stosunkom polsko-zydowskim tekst: symetrystycznie.

Po pierwsze, jest to symetryzm zydowskiej i polskiej opowiesci o historii.
Zydzi majg swoje opinie, a Polacy swoje. Zydzi widzieli jedno, Polacy drugie.
Kazdy broni ,swoich”. Na dowdd Smolar cytuje i zestawia wypowiedzi inte-
lektualistéw polskich i zydowskich: ich opinie na temat antysemityzmu, sto-
sunku Polakéw do Zydéw, ratowania, prze$ladowan itd. Kontekstu, w jakim
funkcjonuja te dwie opowiesci w Polsce - jedna triumfalna, podrecznikowa
i bedaca juz wtedy kregostupem polityki historycznej na szczeblu panstwo-
wym, druga zmarginalizowana, spartykularyzowana i spatologizowana jako
opowies¢ ludzi okaleczonych lub m$ciwych - Smolar nie bierze pod uwage.
Polacy przeginajg w jedng strone, widzac wszedzie zydowski spisek, Zydzi
w druga, oskarzajac Polakéow o antysemityzm, tymczasem autor chce zajac¢
pozycje posrodku: rozsgdng i racjonalng. W praktyce pozycja ta obliguje go
do uporczywego wyjasniania, dlaczego ,historiografia zydowska”, a w szcze-
gblnosci zydowska historiografia Zagtady, jest w btedzie. W jej miejsce Smo-
lar proponuje uniwersalizujgce formuty moralne w rodzaju: ,Caty tragizm
splatania loséw ludzkich w nieludzkich warunkach”, ,Zejscie do piekiet nie
pozostaje bez sladow. Czy patrzacy w piekto moga ujs¢ bezkarnie? Gdzie sa
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granice nieludzkiego $wiata?”, ,tak rozne, tak liczne byty ofiary” (A. Smolar,
1986, ss. 93,101, 114).

Drugi symetryzm dotyczy stereotypoéw: z jednej strony Polak-katolik,
z drugiej ,zydokomuna”. W ,zydokomunie” Smolar upatruje jednak ziarna
prawdy. , Zydzi byli rzeczywiscie widoczni wszedzie” (A. Smolar, 1986,s.109) -
pisze, wyrazajgc przy tym zrozumienie, ze Polakéw mogto to ktu¢ w oczy. Zyd
jest w oku patrzacego i Smolar uczy sie patrze¢ przez te same pryzmaty. Ele-
mentem tego swoistego ¢wiczenia jest peten szacunku stosunek do Kosciota
katolickiego. Smolar chwali kler, ze wspaniale pomagal Zydom podczas woj-
ny, a potem zainicjowat dyskusje o antysemityzmie - tak jakby nie byto tej
dyskusji juz w latach czterdziestych. Rzekomy lek Kosciota przed posadze-
niem o komunizm jest dla autora Tabu i niewinnosci rozsadnym argumentem
na rzecz milczenia hierarchéw wobec antysemityzmu. Nawet gdy autor cy-
tuje wypowiedzi ksiezy uparcie odmawiajgcych potepienia antysemityzmu,
komentuje to enigmatycznym stwierdzeniem: ,niepokojgca dwuznacznosé
sformutowan” (A. Smolar, 1986, s. 113). Cyniczny argument Ko$ciota, ze Zydzi
spotykali sie z wrogo$cig katolikéw nie dlatego, ze byli Zydami, lecz komu-
nistami, bierze za dobra monete. A jesli Zydzi padali tego ofiarg, to poniekad
sami byli sobie winni, bo ,inni Zydzi rzadza” (A. Smolar, 1986, s. 114). ,Inni
Zydzi rzadza” oznacza w tym wypadku: to zydowscy komuniéci odpowiada-
ja za antysemickie egzekucje. Nawet pogromy powojenne Smolar przypisuje
komunistom: w ten sposéb chcieli oni, jego zdaniem, uwiarygodni¢ obraz Po-
lakéw jako antysemitow.

Tabu i niewinnos¢ to tekst, ktérego autor dowodzi, jak dalece potrafi
wczué sie empatycznie w polskiego antysemite. Pisze, ze Zydzi byli postrzega-
ni w Polsce jako grupa polityczna, a wiec i polityczny problem. Nie kwestionu-
jac dominujgcych w Polsce kategorii postrzegania, porzuca ofiary antysemi-
tyzmu na rzecz identyfikacji ze sprawcami. Perspektywa przesladowanych -
czy to przed, w trakcie, czy po wojnie - nie ma w tym tekscie racji bytu. Smo-
lar uniewaznia jg jako subiektywng, a nawet obsesyjna. Zydzi nigdy nie byli
»problemem spotecznym, ekonomicznym, kulturalnym, politycznym czy mo-
ralnym” (A. Smolar, 1986, s. 118), jak chce autor. Problemem byt antysemi-
tyzm, ktory jako taki ich definiowatl. Smolar jednak deklaruje dla tej definicji
zrozumienie i w tym gescie upatruje dowodu swojego obiektywizmu.

Performance zrozumienia i empatii dla polskiego antysemity, a tym sa-
mym manifestacja utozsamienia z polskos$cig, osigga swoje apogeum, gdy
Smolar powotuje do zycia traume $wiadka. ,Zaden naréd w Europie nie zostat
skazany na kare $wiadectwa w stopniu réwnie straszliwym co Polacy, kto-
rzy sami zyjac w piekle, musieli co dzien ogladac nizsze, jeszcze straszliwsze
kregi piekielne” - pisze, ubolewajgc nad Polakami, ze musieli oni patrze¢ na
upokarzanych Zydéw (A. Smolar, 1986, s. 101). Jego wspotczucie dla ogladaja-
cych nie obejmuje w tekscie ogladanych. Zapewne dlatego, Ze narazitoby to na
szwank jego ,,obiektywizm”. Zydowi, ktéry wspétczuje Zydom, zarzucono by
wszak stronniczo$é. Zyd, ktéry wspétczuje Polakom, usprawiedliwiajac Iub
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bagatelizujac krzywdy zydowskie z rak polskich, jest tymczasem neutralny
i bezstronny. Wiec Smolar wtasnie to robi: na przemian usprawiedliwia i ba-
gatelizuje. Probuje na przyktad broni¢ tez, Ze obojetnos$¢ byta jedyna przy-
zwoitg forma reakcji wobec bezradnosci na krzywde zydowska i Ze polski
nawyk obwiniania Zydéw za Zagtade to ,naturalna tendencja do szukania ja-
kiejs$ racjonalnosci w tym, co sie dzieje” (A. Smolar, 1986, s. 102). Juz w latach
czterdziestych dyskutowano i pisano o szantazowaniu, wydawaniu, torturo-
waniu i mordowaniu Zydéw, powojennych pogromach, akcjach pociggowych
i uciszaniu zydowskich $wiadkéw przy jednoczesnym budowaniu narracji
o heroicznym niesieniu pomocy i braterstwie broni. Trudno wyobrazi¢ so-
bie, by dyskusje te nie pochtaniaty Walentyny i Hersza, rodzicéw Aleksandra,
a zwlaszcza jego ojca oddanego bez reszty zydowskiej wspdélnocie ocalatych.
Udziat Polakéw w Zagtadzie Aleksander Smolar sprowadza tymczasem do
hasta o ,niecheci, strachu i przede wszystkim obojetnosci”, a po wojnie ,mil-
czenia, préoby zapomnienia” (A. Smolar, 1986, s. 103).

Uwaznalektura Tabu i niewinnosci pozwala lepiej zrozumie¢, czym w wa-
runkach polskich jest dystans, obiektywizm, neutralno$¢. Obiektywizacja,
ktéra demonstruje Smolar, to w istocie jego egzamin z podporzadkowania.
Dystans, ktéremu hotduje autor, okazuje sie dystansem do antysemityzmu.
Oko ichtiologa to oko polskiej wiekszosci. Smolar wydaje sie doskonale
Swiadomym, ze bez wzgledu na jego tozsamos$¢ wybranag i deklarowang jego
tekst o antysemityzmie bedzie w Polsce odczytywany przede wszystkim
przez pryzmat jego zydowskos$ci. W efekcie tekst ten staje sie litanig polskich
mantr na temat Zydéw: po pierwsze, komunistéw, po drugie, przewrazliwio-
nych na swoim punkcie histerykéw. Budujgc tekst na zasadzie ,ztotego $rod-
ka”, Smolar daje dowdd, ze wie, jakiej narracji oczekuja od niego czytelnicy
LJAneksu”.

Komunistéw zwykto oskarzac sie o $lepa wiare: jak mogli nie odchodzi¢
od komunizmu, wiedzac o zbrodniach Stalina. ,Tyle byto sygnatéw ostrze-
gawczych w latach piecdziesigtych” - pisze Piotr Smolar, nie rozumiejac, dla-
czego dziadek nie wystgpit wéwczas z partii (P. Smolar, 2021, s. 131). Tym-
czasem Aleksander Smolar robi to samo wobec Polski: odmawia sobie pra-
wa do oceny i reakcji na antysemityzm. Dystans od wtasnego napietnowania
i jego konsekwencji prezentuje jako wtasciwg postawe, z ktdrej jest dumny.
Podobnie robi z emigracjg: przekuwa przymus w wybér, podkreslajac, ze nie
musiat wyjezdza¢. Wyjmujac samego siebie poza zbioér narazonych, mowi
Smolar Naszkowskiej:

Moja decyzja nie byta ani histeryczna, ani nie stanowita konsekwencji dyskry-
minacji. Nie musiatem wyjezdza¢, zawsze odrzucatem taka interpretacje. To moj
swobodny wybor. Miatem pewne problemy moralne z ta decyzja, ale podjatem
ja. Rozstrzygajaca byta dla mnie swiadomo$¢, ze nawet moje zaangazowanie
w dziatalno$¢ opozycyjng jest pozbawione sensu, bo oznacza narazenie innych
na skutki propagandy antysemickiej (Naszkowska, 2019, s. 182).
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Antysemityzm uderza w niego bezposrednio: potraktowany jako Zyd traci
prace i partie. Uderza takze choc¢by dlatego, ze w panstwie, w ktéorym trwa
odgérnie podsycana kampania antysemicka, osoba napietnowana zydow-
skoscia faktycznie jest wyjeta spod prawa. Smolar za wszelka cene odmawia
jednak statusu ofiary. Tego typu autonarracje odczytuje jako préobe zacho-
wania sprawczos$ci we wiasnych oczach, czyli w istocie kontroli, cho¢by post
factum, nad wlasnym zyciem. Smolar podkresla jg takze wtedy, gdy powta-
rza, ze antysemityzm nie byt dla niego zaskoczeniem (Naszkowska, 2019,
ss. 171, 178) i ze nie reagowat na niego emocjonalnie. To jego spos6b na za-
chowanie podmiotowosci: podkresla, Ze to on decyduje, jak zmienia¢ Swiat,
a nie $wiat zmienia jego.

Oprdcz sprawczosci odmowa statusu ofiary skutkuje jednak w tym wy-
padku czyms$ jeszcze: bagatelizacjg antysemickiej przemocy i jej skali. Od-
mawiajac sobie prawa do powiedzenia, ze przemoc, ktdrej sie doswiadcza-
to, byta dojmujaca, Smolar zmusza sie tym samym do usprawiedliwienia
z tego, ze wyjechal, tak jakby popetniat co§ moralnie dwuznacznego, emigru-
jac z kraju, w ktérym byt przesladowany. Robi to na trzy sposoby, argumentu-
jac, ze: 1) jako osoba z tatka Zyda wiecej by opozycji zaszkodzil, niz pomégt;
2) emigracja nie byta dla niego wybawieniem, lecz ,formg samobojstwa”
(Naszkowska, 2019, s. 183), a zatem nie wyjechat dla wtasnych korzysci;
i wreszcie 3) otrzymat misje od Polakéw z tradycyjnej polskiej inteligencji,
nie-Zydow, by dziata¢ z emigracji na ich rzecz. Wywodem usprawiedliwienia
rzadzi logika zabiegania o uznanie w oczach Polakéw. A nawet wiecej: o po-
zwolenie, by angazowac sie w sprawy polskie. Oznacza to, ze Smolar czuje -
i uznaje to uczucie, nie walczy z nim - ze jako Zydowi nie wolno mu zaktadac,
Ze po prostu moze to robi¢, w dodatku po swojemu.

Poczucie braku legitymizacji bedzie towarzyszy¢ Smolarowi réwniez
przy tworzeniu ,Aneksu”. I znowu, nie podda on tego poczucia krytycznej re-
fleksji, raczej przyjmie je z dobrodziejstwem inwentarza.

Uwazatem, ze nasza emigracja jest specyficzna, ze réznimy sie od poprzednich
fal emigrantéw. Ich przynaleznos$ci do Polski nikt nie kwestionowat, nikt nie pod-
wazat na przyktad moralnego prawa do zaangazowania sie w polska polityke
chocby twoércéw paryskiej , Kultury”. Natomiast my nie mieli$my takiej legityma-
cjijak oni, by w sprawach politycznych i ideowych sie wypowiada¢ (Naszkowska,
2019, s.188).

Dlaczego? To pozostaje w sferze oczywistosci: bo my - Smolar, jego brat i je-
go zona - to Zydzi. | wtasnie ta oczywisto$¢, jesli tylko wyja¢ ja poza bez-
pieczny obreb tego, co niepodwazalne, najwiecej odstania. Nie o Smolarze,
lecz o tym, jakie wzory kultury polskiej taczyty w Marcu ponad podziatami
wtadze z opozycja.

Nie bedzie zaskoczenia, gdy powiem, Ze sposréd tematéw podejmowa-
nych przez Smolara najbardziej sublokatorska jest narracja o zydowskich
komunistach. Pisana pod dyktando polskich obsesji, klisz i politycznych
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potrzeb, ma ona w sobie pewien naddatek potepienia, wynikajacy za-
pewne z przymusowego performance’u ,ojcobodjstwa”. Smolar postrzega
zydowskie zaangazowanie komunistyczne jako zZydowskg manifestacje
odrebnosci, zdrade Polski i w konsekwencji element usprawiedliwiajacy
antysemityzm. ,Po zjednoczeniu Polski pod okupacja niemiecka wies¢
o postawie Zydéw na wschodzie rozeszla sie na caty kraj. Mozna sobie wy-
obrazi¢, jak fakt ten wptynat na postawe Polakow” - pisze, odwracajac ko-
lejnos¢ przyczyn i skutkéw (A. Smolar, 1986, s. 98). Doniesienia o wyltacz-
nie zydowskim entuzjazmie wobec Armii Czerwonej bierze za prawdziwe,
nie widzac, ze ten topos kultury polskiej tworzy uprzednio ustanowiona
antysemicka kategoria postrzegania: ,zydokomuna”.

O komunistycznym zaangazowaniu Smolar mysli wytgcznie w katego-
riach wyrazania okres$lonych pogladéw, a nie potrzeby polepszenia warun-
kéw zycia, co w przypadku Zydéw oznacza przede wszystkim dostep do bez-
pieczenstwa. Zauwaza co prawda, ze nawet wywo6zki na Sybir nie odwodzity
Zydéw od sympatii dla ZSRR, ale nie wycigga z tego wniosku. Na przyktad
tego o wszechobecno$ci i skali polskiego antysemityzmu, skoro nawet wy-
wézki na Syberie byty lepsze niz zostanie w kraju. O Polakach i Zydach w cza-
sie wojny pisze jako o grupach czasem sprzecznych intereséw - catkowicie
pomijajac kontekst Holokaustu, a wiec i zasadniczej réznicy wojennego do-
$wiadczenia Zydoéw i Polakéw, oraz whadzy tych ostatnich nad zydowskim zy-
ciem. Pozwala mu to nazwa¢ Zydéw ,kolaborantami”, cho¢ zaciekle broni Po-
lakéw przed tym mianem (A. Smolar, 1986, ss. 98-99). Wobec Polakéw, zno-
wu, peten zrozumienia i empatii, wobec Zydéw Smolar pozostaje bezlitosny.
Postawa proradziecka jest w jego oczach moralng wina, z ktérej potem kazdy
zydowski komunista bedzie musiat sie rozliczy¢. Smolar udowadnia swéj ak-
ces do polskosci, uznajac komunizm, po pierwsze, za wine, po drugie, za wine
zydowska.

Dla Smolara komunisci zydowscy byli komunistami jakby ,bardziej”:
opisuje ich jako m$ciwych, postusznych i dyspozycyjnych ,wiernych preto-
rianéw Moskwy” (A. Smolar, 1986, ss. 119-121). Zydowski komunizm jest
w jego oczach komunizmem ,bardziej”, bo kryje sie w nim zydowski interes:
to znaczy... rownouprawnienie. I nie jest pewne, czy ci sami ludzie z réwnym
entuzjazmem podejmowaliby ryzyko asymilacji w miejscu spotecznie mniej
uprzywilejowanym” - pisze (A. Smolar, 1986, s. 120). Stawia tym samym Zy-
dom zarzut konformizmu, ze potrzebujg srodowiska wolnego od antysemi-
tyzmu, a przynajmniej w teorii proréwnoéciowego. Dobry Zyd to zatem taki
Zyd, ktory zyje w warunkach antysemickich, kocha otaczajaca go wspoélnote,
bedaca wobec niego agresywna i wykluczajaca, oraz chce asymilowac¢ sie do
jej kultury. Zty Zyd to taki, ktory chce od zycia czego$ wiece;.

Tekst Aleksandra Smolara w zbiorze pt. Ksiega przyjaciét nosi znamien-
ny tytut Bezpieczne miejsce. Poza wszystkim tu juz napisanym sublokatorstwo
to konieczno$¢ obierania strategii przetrwania. Smolar zdaje sie to wiedzie¢.
Wiecej: wokdt tego zagadnienia krazg przeciez jego rozmy$lania.
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[Plowraca temat, ktéry mnie dreczy od dawna: strategie przetrwania Zydéw
w $Srodowisku zasadniczo obcym, jezeli nie wrecz wrogim. Jedni sie chowali, inni
wyijezdzali, jeszcze inni zmieniali nazwiska, az po nazwiska i imiona rodzicéw,
jeszcze inni dowodzili Zarliwie, Ze sq Polakami, bo to wedle nich kwestia wybo-
ru; posuwali sie w tym czasem az do publicznego okazywania antysemityzmu
(A. Smolar, 2016).

Pozostaje pytanie, czy mozna, nie wychodzac poza sublokatorski odruch,
wiarygodnie pisa¢ o sublokatorstwie. Mysle, ze tak, cho¢ wiarygodno$¢ tego
pisania - w moich oczach - lezy nie do konca tam, gdzie autorzy zamierzyli ja
ustanowi¢. Nie w ich polsko$ci, nie w uporczywym usprawiedliwianiu anty-
semityzmu i nie w zaprzeczaniu, by kiedykolwiek padli jego ofiarg, lecz raczej
we wszystkim tym, przed czym kompulsywnie sie bronig. Dzieki takim narra-
cjom jak Tabu i niewinnos¢ mozemy podejrze¢, jakie pytania sa na egzaminie
z podporzadkowania.

2.4.,0to definicja przetrwania: trzecie pokolenie musi
dochowac wiernosci regutom pierwszego pokolenia”*’

Anna Smolar, corka Aleksandra Smolara, zaangazowata sie w temat dzie-
dziczenia i zydowsko$ci, wystawiajac z okazji piecdziesigtej rocznicy Marca
sztuke Kilka obcych stéw po polsku w warszawskim Teatrze Polskim (2018).
Nie miatam niestety szansy zobaczy¢ spektaklu, dlatego w tym rozdziale po-
dejmuje sie analizy jedynie meskiej refleksji nad genealogia Smolaréw. Poza
dostepem do narracji, zawsze utatwionym w przypadku ksiazek, decyzje te
wzmocnit niejako fakt, ze ksigzka Piotra Smolara, brata Anny, dedykowana
jest synowi autora Danitowi. Mysle, Ze definicje zydowskosci i odniesienia
do komunizmu w meskiej linii Smolaréw pozwalajg ujrze¢ kwestie chciane-
go/niechcianego dziedzictwa takze w aspekcie genderowym.

Opowie$¢ Piotra Smolara jest inna niz oméwiona juz rozmowa ,wnukéw
«zydokomuny»” opublikowana na tamach ,]Jidete”: chtodniejsza, z dystansu,
nostalgiczna. Spokdj tej narracji wynika, jak sadze, z trzech powoddéw: 1) ha-
bitusu wolnego od polskich nerwic i przymuséw, wszak Piotr Smolar wycho-
wat sie poza Polska i, jak sam deklaruje, jego tozsamos¢ jest przede wszystkim
francuska; 2) dystynkcji klasowej, ktéra przebija z wtragcanych mimochodem
wzmianek o stylu Zycia narratora; a takze 3) okreslonego stylu dziennikar-
stwa, do ktérego jest przywiazany: niepozbawionego ocen moralnych, ale da-
zacego do obiektywizmu (P. Smolar; 2021, s. 66). Za powstaniem ksigzki stoi te-
sknota za dziadkiem, potrzeba ,ztozenia mu hotdu”, a takze wyrazona wprost
che¢ odniesienia sie do historii dziadka i ojca, za pomoca czego Piotr Smolar
ma nadzieje okresli¢ miedzypokoleniowg ciggto$¢ (P. Smolar, 2021, s. 12, 24).
W odréznieniu od ojca Piotr szczegdtowo relacjonuje biografie Hersza, szuka

10" Elicha Haas w rozmowie z Piotrem Smolarem (P. Smolar, 2021, s. 182).
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materiatéw o nim, spotyka sie ludZmi, ktérzy go znali. Opowiada o dziadku
stowami ojca - pokazng cze$¢ ksigzki, wyrdézniong kursywg, stanowig diugie
wypowiedzi Aleksandra - ale dociekliwie je uzupetnia wtasng kwerenda.

Tytut ksigzki Piotra Smolara wiele obiecuje. Zty Zyd to dla niego Zyd, kt6-
ry nie podoba sie innym Zydom, bo jest krytyczny wobec polityki Izraela. Zty
jest on zatem w oczach Zydéw. Wiekszo$¢ ksigzki stanowia reminiscencje au-
tora z czasu, gdy pracowat jako korespondent gazety ,Le Monde” w Jerozoli-
mie. Przeplatane opowie$ciami o dziadku i ojcu majg mu one poméc odpo-
wiedzie¢ sobie na pytanie o wlasng zydowsko$¢. Odczytany przez pryzmat
polskiego kontekstu, ten tytut zwodzi jednak i zawodzi. W Polsce zty Zyd to
ten, ktory odmawia zdawania egzaminu z podporzadkowania polskiej kultu-
rze i znajomosci jej wzoréw. Tymczasem Zyd, ktéry w Polsce krytykuje Izrael,
jest zdecydowanie dobry. W tym sensie publikacja tej ksiazki w Polsce, po
polsku, przez autora kojarzonego jako Zyd polski, a nie francuski, ma w so-
bie przewrotnos¢, ktorej autor chyba nie przewidziat. Prezentujac swoja nar-
racje jako nonkonformistyczna, Piotr Smolar dostarczyt bardzo pozadanego
w Polsce produktu: no prosze, Zydzi wcale nie s3 tacy $wieci, zarzucaja Pola-
kom rasizm, a sami sg rasistami i nie ma nic antysemickiego w takim stwier-
dzeniu, skoro sami Zydzi o tym méwia. ,Co to za spoteczefistwo, ktére nie
potrafi nazwac zta dziejacego sie w jego tonie? Co to za spoteczenstwo, ktore,
odurzone pogarda i lekcewazeniem innego narodu, posuwa sie do usprawie-
dliwiania wszystkiego w imie absolutnego prawa do obrony” (P. Smolar, 2021,
s. 186) - nie bojac sie tatki ztego, Zyd mégtby z powodzeniem wypowiedzie¢
te stowa o Polsce. Piotr Smolar wypowiada je jednak o Izraelu.

Zty Zyd to ksiazka, na ktdra sktada sie seria epizodéw. Swoistych pocz-
towek z réznych miejsc i czasow, ktore tgczy watek zydowskosci. I chyba to
wtasnie sprawdza autor: czy ten watek jest faktycznym spoiwem, a jesli tak,
to czego. Nie ma tu linii przewodniej, nie ma wspomnianego juz na poczatku
,ztotego zdania”: esencji. Pocztéwki przychodza z trzech planéw. Plan dziad-
ka to wojna, Zagtada, komunizm, emigracja, Izrael, §wiat zydowski. Plan ojca
to dziatalno$¢ opozycyjna, represje komunistyczne, polski patriotyzm. Plan
syna to Francja, emigracyjne do$wiadczenia francuskiego szowinizmu, dzien-
nikarstwo, wyczulenie na krzywdy palestynskie. Jesli wiec co$ taczy te trzy
pokolenia, to nie tyle nie zdystansowany stosunek do Polski, ile do Izraela:
dziadek byt antysyjonistg i pozostat nim takze na emigracji, ojciec deklaruje,
ze lzrael ani go ziebi, ani grzeje, a obierajgc rézne kierunki emigracji - Stany
Zjednoczone, Wtochy, Francja - nigdy nie zamierzat osiedli¢ sie w Izraelu; syn
stawia sobie za cel nies¢ Swiatu rzetelne informacje o naduzyciach i zbrod-
niach panstwa zydowskiego na terytoriach okupowanych.

Czynigc z Timothy’ego Snydera swojego eksperta od lokalnej historii,
o komunizmie Piotr Smolar powtarza sady tylez potoczne, co btedne, typu:
,komunisci nie bardzo wiedzg, co robi¢ z ta odrebng grupg ludnosci [Zydami]”,
,walka i opér Zydéw zostaly wymazane”, kultura zydowska nie moze rozwi-
ja¢ sie ,bez religijnej gleby”, ktorej pozbawit jej komunizm (P. Smolar, 2021,
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ss. 128, 130, 132). Deklaruje, ze nie rozumie akcesu dziadka do komunizmu,
nie chce go jednak osadza¢. Rozumie tez, ze ,Zzydokomuna” to ,stara polska an-
tysemicka obsesja”, ktérej Hersz Smolar padt ofiarg (P. Smolar, 2021, s. 148).
Whbrew ojcu nie szuka w niej ziarna prawdy. Ostatecznie komunistyczne za-
angazowanie dziadka podsumowuje stowami: ,komunizm stanowit dla ciebie
i tobie podobnych pewng forme politycznej meskiej sity, ostateczng niezgode
na status wiecznej ofiary. Wiedziate$§ Swietnie, kim nie chcesz by¢. Ale twdj
pomyst na zycie okazat sie slepym zautkiem” (P. Smolar, 2021, s. 160).

W rozmowie z Piotrem Smolarem Elicha Haas twierdzi, ze aby Zydzi
przetrwali, ,trzecie pokolenie musi dochowa¢ wiernos$ci pierwszemu pokole-
niu”. W jakims$ sensie Piotr Smolar wtasnie to robi. W opowiesciach o dziad-
ku jest z pewnoscig bardziej uczciwy niz jego ojciec. Jesli jednak méwi¢ tu
o jakiejs wiernosci, bytaby to raczej wiernos¢ antysyjonizmowi z pominie-
ciem faktu, ze jego dziadek dzieki syjonizmowi miat dokad ucieka¢ przed
polskim antysemityzmem i gdzie dozy¢ spokojnej starosci. To Polska, a nie
Izrael powinna Herszowi zado$¢uczynié. Prézno jednak szukaé w Ztym Zydzie
krytyki pod adresem Polski poza kilkoma kasliwosciami, do$¢ tagodnymi, po-
réwnujac ich moc z zarliwoscig krytyki Izraela. Inny punkt ciezko$ci, kwestia
zainteresowan, przeoczenie?

David Baddiel pisze:

Idea, Ze powinienem bardziej przejmowac sie Palestynczykami, traci czyms$
dziwacznym. Traci koncepcja, ze Zydzi - Zydzi nieizraelscy - musza przepraszaé
za Izrael, ze Zydzi - Zydzi nieizraelscy - powinni sie nieco wstydzi¢ za Izrael i mu-
sz3, nim zabiorg publicznie gtos w jakiejkolwiek sprawie, poczyni¢ co$§ w rodzaju
os$wiadczenia na ten temat. [...] Nie jestem odpowiedzialny za poczynania Izraela
i oczekiwanie, ze bede sie czut za nie odpowiedzialny, jest rasistowskie. Jesli nie-
izraelski Zyd czuje taka odpowiedzialno$¢, jest to wyraz zinternalizowanego ra-
sizmu. Szczerze méwiac, mysle, ze wielu Zydéw o lewicowych pogladach wstydzi
sie bycia Zydami. Sadze, ze Zydzi na lewicy do pewnego stopnia wchtoneli mity
o zydowskich krwiozerczych kapitalistach, wiec podkreslaja, jak bardzo sa nie-
zydowscy, czego nastepstwem jest podkreslanie nienawisci do Izraela (Baddiel,
2021, s5.92-93).

Mysle, ze sposrdd wielu interpretacji dopuszczalna jest i taka, Ze emocjo-
nalne zaangazowanie Piotra Smolara w krytyke Izraela, podobnie jak w przy-
padku jego ojca podporzadkowanie regutom polskosci, jest tym naddatkiem,
do ktérego czuje sie on zobowigzany jako Zyd (lub jako osoba w ten sposéb
postrzegana). Dzieje sie tak dlatego, ze krytyka Izraela jest zydowskim sublo-
katorstwem w obrebie wspotczesnejlewicy: by mdc czuc sie jej czescia, by by¢
zaakceptowang lub zaakceptowanym w obrebie tej miedzynarodowej wspol-
noty, Zydzi bardziej niz inni zmuszani sg do regularnego potepiania Izraela.
Zwazywszy na deklaracje potepiajgce Izrael, do ktérych w latach 1967-1968
zmuszaty Zydéw i Zydéwki PRL-owskie wiadze, a takze na to, ze wspétczesna
lewica zazarcie i bez wyjatku odcina sie od dorobku realnego socjalizmu, kto$
mogtby nazwac ten lewicowy wariant sublokatorski rechotem historii.
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2.5. Gospodarz, gos¢, artystka

Przyktadem analogicznego niezrozumienia, czym s3 antysyjonistyczne de-
klaracje w kontekscie polskim i w efekcie udzialt we wzmacnianiu lokalnych
zbawczych narracji, jest tryptyk Yael Bartany pt. I zadziwi sie Europa'!. Bar-
tana kresli w nim fikcyjng historie ruchu zydowskiego odrodzenia w Polsce,
ktorego inicjator i przywddca (w tej roli Stawomir Sierakowski) ginie w za-
machu. Aktem zatozycielskim tego spotecznego zrywu jest wezwanie Zydow
do powrotu do Polski i - na ksztatt wczesnego osadnictwa halucowego w Pa-
lestynie — budowa kibucu na warszawskim Muranowie. Podejmujac temat
mitu polskiej goscinnosci jako polskiej racji stanu, ktorej stuzy wspdtczesna
polityka historyczna, pisatam o tym, Ze jego stawka jest obraz wtasny Pola-
kéw jako narodu nie tylko niewinnego, ale takze otwartego. Goscinnego na-
wet wbrew wiasnym interesom, bo ,goscie” nie zawsze odptacali za te goscin-
no$¢ dobrem. Nierzadko nie doceniali jej i naduzywali. Intensyfikacja tej po-
lityki zbiega sie w czasie z powstaniem pracy Bartany. Przyjrzyjmy sie zatem,
w jaki sposéb tryptyk wpisuje sie w zarysowany juz kontekst.

Obraz polsko-zydowskiej przesztosci, jaki wytania sie z pracy Bartany, to
obraz dwdch zwasnionych grup. ,Nie bedziemy wiecej wyzyskiwac sie nawza-
jem, upokarzac ani kra$¢ sobie nawzajem owocoéw naszej pracy” - obiecuje
w swoim przemoéwieniu lider ruchu Jewish Renaissance Movement in Poland.
Zastanawia mnie, kiedy, zdaniem autoréw tego przemoéwienia, Zydzi eksplo-
atowali i ponizali Polakow oraz kiedy kradli owoce polskiej pracy? Niewatpli-
wie taki obraz Zydéw jest popularny w Polsce od co najmniej przedwojnia.
Tutaj ulega on zaskakujacej reprodukcji. Potem przychodzi zto. Przychodzi
z zewnatrz. Przychodzi od sgsiadéow. ,Na Polske runely kraje sasiedzkie,
owtadniete doktrynami faszyzmu i komunizmu. Swiat utonat we krwi” -
moéwi Anda Rottenberg na pogrzebie lidera ruchu. Zréwnane faszyzm i komu-
nizm przynosza ,upadek wszelkich norm” i ,pogarde dla innego”. W efekcie
Zydzi znikaja. , Trzy miliony Zydéw, ktérych zabrakto w Polsce”. Zabrakto -
jakby zmiotta ich jakas nieokreslona sita. Dopiero teraz na scene wkraczajg
Polacy. Nie ptacza po Zydach, ktérzy znikneli. Co wiecej, zabieraja ich rzeczy.
Rzeczy tych, ktorych i tak juz nie ma. Holokaust jest w pracy Bartany jakby
,na niby” - jest teren warszawskiego getta, jest pomnik Bohateréw Getta, ale
nie jako cze$¢ wspélnej historii Polakéw i Zydéw. Yaron London, jedyna oso-
ba, ktéra méwi w filmie Bartany o Holokauscie jako sprawie takze polskiej,
zostaje - takze jako jedyna - wzieta w nawias. Jego stowa podwaza Rywka,
symbol ,zniknietych” Zydéw. Rywka to stereotypowa figura kobiety-Zydow-
ki, ktéra w pracy Bartany reprezentuje ofiary Zagtady. W ich imieniu Rywka
moéwi o Zagtadzie tak, jak méwi o niej Stawomir Sierakowski: w trybie bezo-
sobowej tragedii, wielkiego kataklizmu, jakby nie reka ludzka uczynionego:

1 Na tryptyk sktadaja sie filmy: Mary Koszmary (Bartana, 2007), Mur i wieza (Bartana, 2009)
oraz Zamach (Bartana, 2011) w rezyserii Yael Bartany.
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,Jam jest Rywka, ktérg zamordowano i pogrzebano, ktérg wydziedziczono,
ktérg wypedzono”. W imieniu trzech milionéw Rywka przychodzi na pogrzeb
lidera Jewish Renaissance Movement in Poland i ktadzie na jego uswieconym
ceremoniatem ciele biaty kwiat. W imieniu ofiar Zagtady aprobuje idee zy-
dowskiego powrotu do Polski.

Obrazowi przesztosci - dwie zwasnione, roztaczne grupy - odpowiada
obraz terazniejszos$ci. Bartana prezentuje Polske i Izrael jako kraje symetrycz-
ne: symetryczne w winie, w jej wyparciu i w potrzebie jej odkupienia. Kraje
zbudowane na krzywdzie innych: Polska na krzywdzie zydowskiej, Izrael na
krzywdzie palestynskiej. ,Wrdccie, a wy i my przestaniemy by¢ wreszcie na-
rodami wybranymi, wybranymi do cierpienia i wybranymi do przyjmowania
ran i do zadawania ran” - grzmi z méwnicy lider. Powrét Zydéw do Polski
miatby byé remedium na winy obu krajéw: Polacy odkupia niecheé do Zyddw,
Zydzi zostawig Palestyriczykéw w spokoju. W rozmowie z Dorotg Jarecka Yael
Bartana mowita:

Yael Bartana: Te wszystkie narody wybrane! Polacy jako naréd wybrany, Zydzi
jako naréd wybrany. To jest historycznie ciekawe, ale nie wiem, czy moze dzisiaj
jeszcze funkcjonowac.

Dorota Jarecka: Pokona¢ traume, ale czyja? Polska czy zydowska?

Y.B.: Te, ktéra maja dwa narody.

D.J.: Naszg trauma jest poczucie winy.

Y.B.: Nasza tez.

D.J.: Jakiej?

Y.B.: Winy wobec Palestynczykow. W filmie Mary Koszmary chciatam sie tez roz-
prawi¢ i z moim poczuciem winy. On méwi tak o Polsce, jak o Izraelu. Moze by¢
czytany na dwa sposoby, jak w lustrze - jest jedna i druga strona (Jarecka, 2011).

Strony sporu, ktdre trzeba pogodzi¢, z obopdlna dla nich korzyscia - tak
przedstawiona zostaje relacja polsko-zydowska. ,Uleczcie nasze rany, a my
uleczymy wasze” - obiecuje lider ruchu.

Bartana cytuje wiele motywo6w z kultury polskiej i historii regionu: es-
tetyka komunistycznych $wigt, $mier¢ Stalina, Rywka z wiersza Wtadystawa
Broniewskiego, komunistyczna mtodziezéwka, Bruno Schultz. Nie jestem jed-
nak pewna, na ile Swiadomie Bartana uruchamia jeszcze jeden motyw: kréla
Kazimierza i tzw. Esterki. Tylez antysemicka, co mizoginiczna legenda gtosi,
ze w XIV wieku krél Kazimierz zniést drastyczne ograniczenia natozone na Zy-
déw w Krdlestwie Polskim za namowa zydowskiej kochanki. Zwana w Polsce
paternalistycznie , Esterka”, nie wiadomo, czy w ogole istniata. A jesli tak, to
czy - jako kobieta i jako Zydéwka, a zatem osoba o podwdjnie upo$ledzonym
statusie - miata jakgkolwiek mozliwo$¢ sprzeciwi¢ sie awansom samego kro-
la. Ale w polskiej kulturze postrzegana jest ona jako egzotyczna, uwodziciel-
ska sita, ktdra powiodta polskiego mezczyzne na pokuszenie i zmanipulowata
go na rzecz Zydéw. Krél Kazimierz jawi sie w tym $wietle jako maz stanu, kté-
rego wielkie serce zostato nieco wykorzystane. W pracy Bartany mamy pol-
skiego meza stanu, ktérego zong jest izraelska Zydéwka. Dana Sierakowski,
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kobieta z nazwiskiem po mezu, ktéra moéwi o partnerze: ,méj wieczny boha-
ter”. Optakujaca go wdowa. Zreszta we wszystkich czeSciach trylogii mamy
wyjatkowo liczng reprezentacje dziewczynek, dziewczat i kobiet wpatrzo-
nych z zachwytem, oddaniem i wdzieczno$cig w meskiego przywddce. Kry-
tycy reform kréla Kazimierza nazwali wowczas Polske Paradisus Judeorum -
zydowskim rajem. Takim tytutem opatrzono w Muzeum Historii Zydéw Pol-
skich Polin galerie poswiecong okresowi 1569-1648. Zrobiono to catkiem na
serio. Catkiem na serio o Polsce jako Paradisus Judeorum opowiada w filmie
Bartany Anda Rottenberg, gdy kresli obraz ZamoScia jako idealnego miasta
renesansu: miasta wzbogacajacej koegzystencji wielu kultur.

Studia nad antysemityzmem s3a juz tak zaawansowane, Ze Smiato mozna
na ich podstawie powiedzie¢: Polska jest miejscem wielowiekowej, kultywo-
wanej do dzié i dobrze udokumentowanej tradycji przemocy wobec Zydéw.
Przemocy fizycznej, prawnej i symbolicznej. Przemocy nie incydentalnej,
lecz, co probowatam w tej ksigzce opisa¢, wpisanej w kody kultury, w struk-
tury tozsamosci, w dominujace ideologie, w kodeksy prawne, w oczywisto$ci
kulturowe. Dzi$ reprodukcja tej przemocy polega miedzy innymi na ideali-
zowaniu polsko-zydowskiej przesztosci i przedwojennego zycia zydowskiego
w Polsce. Mamy do tego skrzynke z narzedziami: krol Kazimierz, tysigc lat
pokojowej koegzystencji, ,rywalizacja ekonomiczna”, Sprawiedliwi. Od nie-
dawna - proces ten ma swoje poczatki w latach osiemdziesigtych - Polska,
kraj potperyferyjny, kraj o statusie awansujacego do Zachodu (I zadziwi sie
Europa), jest jednocze$nie miejscem, na ktory przyjezdni z pierwszego $wiata
projektuja swdj raj utracony. Raj, ktérego nigdy tu nie byto. Paradisus Judeo-
rum. Te dwie ptaszczyzny naktadajg sie na siebie.

Co jest przyczyna tej projekcji? Czy chodzi o sprzeciw wobec pokolenia
rodzicédw, ktérzy mowili: Polska jest krajem antysemickim? Rodzicow, ktorzy
doswiadczyli polskiej goscinnos$ci do tego stopnia, by zdecydowac sie z Polski
wyjecha¢ lub nie mie¢ nawet czasu na podjecie takiej decyzji? Jaka potrze-
be zaspokaja nowe pokolenie Zydéw i Zydéwek z Zachodu i Izraela? Co to
pokolenie ekstrapoluje? Wyposazone w symboliczny kapitat reprezentantek
i reprezentantéw Zachodu - wcigz mitycznego, wciagz idealizowanego, wcigz
postrzeganego w peryferyjnej Europie Wschodniej jako lepszy, madrzejszy,
bardziej zaawansowany -interweniuje w polski kontekst, nie zawsze go roz-
poznajac albo nie liczac sie z lokalnymi skutkami tych interwencji. Tymcza-
sem jego dzialania bywajg przez lokalnych uczestnikéw zycia publicznego
wykorzystywane do wzmocnienia lokalnych status quo. Wykorzystaniu temu
sprzyja wysoki status wiedzy z Zachodu i narzuconych przez Zachéd kategorii
opisu. Jedna z takich kategorii jest Jewish Renaissance Movement in Poland.

Tak wtasnie stato sie z praca Bartany. Trylogia sprawita, ze w 2011 roku
Yael Bartana zostata wybrana przez polskiego ministra kultury do reprezen-
towania Polski w pawilonie narodowym na 54. Biennale Sztuki w Wenecji.
W wywiadzie dla ,Dwutygodnika” wspéttwdrca projektu Bartany, Sebastian
Cichocki, mowit:
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Musieli$my powaznie zastanowi¢ sie, co to w ogoéle oznacza, zZe polski minister
kultury niejako namaszcza Ruch Odrodzenia Zydowskiego w Polsce do udziatu
w miedzynarodowym, prestizowym biennale. Podczas wreczenia nominacji pod-
kreslat on edukacyjna role tego przedsiewziecia. Méwit, Ze nasz projekt mogtby
by¢ materiatem instruktazowym dla szkét, Ze jest opowiescia o przyjeciu obcego,
jakiej potrzebujemy w nowej Polsce, otwartej na multikulturowo$¢ (Mazur & Ci-
chocki, 2011).

Doktadnie o taki namyst bym apelowata.

W 2010 roku premiere miat film pt. Betar (Kaczmarek, 2010). Jego rezy-
ser Robert Kaczmarek wykorzystat sprawy wewnetrznej polityki Izraela do
ugrania polskich stawek. Chodzito o normalizacje polskiego faszyzmu kiedy$
i dzi$. Faszysci polscy to nic strasznego, dowodzili twércy filmu, skoro nie
dos¢, ze byli tez faszysci zydowscy, to jeszcze ci drudzy zbudowali tak silne
- bo narodowe - panstwo, czyli dzisiejszy Izrael. Bartana wykonata analo-
giczny gest w drugg strone: ugrania stawki w izraelsko-izraelskiej wojnie
o charakter panstwa na terytorium Polski. Jej tryptyk jest ciekawym, prowo-
kacyjnym gtosem wobec syjonizmu. Tyle ze w Polsce gtos ten zasilit tutejsze
narodowe mity. Mozna na to odpowiedzie¢, ze kazdy ma prawo do definio-
wania przestrzeni zydowskiej w Polsce - czy to w przesztosci, czy dzis, czy to
analitycznie, czy postulatywnie. Warto jednak zdawac sobie sprawe z konse-
kwencji, a jest nim miedzy innymi wptyw na polski kontekst, ktdrego czescia,
a moze raczej rama, jest polski antysemityzm. Abstrahowac od niego, robigc
prace o stosunkach polsko-zydowskich, to wzmacnia¢ go. Mozna takze po-
wiedzie¢, ze projekt Bartany jest nie tyle postulatywnym, politycznym dzia-
taniem na serio, co raczej ironicznym komentarzem opisanych przeze mnie
zjawisk. Tyle ze ironia pozwala na wieczng gre unikéw pomiedzy ,byciem na
serio” a dystynktywnym dystansem. Jesli potraktujesz to dzieto zbyt powaz-
nie, mozesz ustyszec: ,nie zrozumiatas, bo nie znasz sie na zartach”. Szantaz
z poczucia humoru pozwala unikng¢ konfrontacji z krytycznymi argumenta-
mi. Nawet jesli zamyst byt ironiczny, to zapoczatkowat co$, w co ludzie anga-
Zuja sie na serio. We wspomnianym juz wywiadzie Sebastian Cichocki mowit:

Interesujace jest skonsolidowanie sie Ruchu. Zaktadam, ze Ruch Odrodzenia Zy-
dowskiego w Polsce juz istnieje. Wokot Yael wytworzyta sie specyficzna grupa
0s0b, ktére podazaja za jej projektami, spotykaja sie w miejscach, w ktorych sa
one realizowane, podsuwajga nowe pomysty. [...] Wyrazaja swoje poparcie dla ru-
chu najlepiej jak tylko mogg, dostarczajac swoje teksty, manifesty, instrukcje, ry-
sunki, plany architektoniczne (Mazur & Cichocki, 2011).

W przemowieniu lidera ruchu Jewish Renaissance Movement in Poland
uderza, ze Zydzi majg speni¢ jaka$ polska potrzebe. Tym razem majg Pola-
kéw uleczy¢. ,Potrzebujemy Innego” - mowi Sierakowski. Potrzebujemy udo-
wodni¢, ze jesteémy Europejczykami, totez, drodzy Zydzi, dostarczcie nam
i $wiatu tego dowodu. W istocie takg wilasnie role od wiekéw wyznacza Zy-
dom polska kultura dominujgca: potwierdzenia wyidealizowanego obrazu
wtasnego. Tylko pod warunkiem, ze tego dowodu sie dostarczy - zapewni sie
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o polskiej niewinnosci i go$cinno$ci - mozna w Polsce by¢ Zydem wzglednie
bezpiecznie.

,Wy staniecie sie nami, a my wami” - kusi Sierakowski. ,Zydzi! Rodacy!” -
nawotuje. W ksigzce Ksiega wyjscia Mikotaja Grynberga Andrzej Krakowski
opowiada o rozmowie z niegdysiejszym polskim ministrem kultury Walde-
marem Dabrowskim. Dabrowski powiedziat do Krakowskiego: ,Przeciez ty
jeste$ jednym z nas”. Krakowski odpowiedziat: ,Nie jestem jednym z was,
Waldku. Wy mi zabraliscie dokumenty dwadziesScia pie¢ lat temu, zabraliscie
mi kraj i zabrali$cie mi obywatelstwo. Moge by¢ wszystkim, ale na pewno nie
jednym z was” (M. Grynberg, 2018, s. 173). Trudno o lepszy przyktad dezinte-
gracji, do jakiej namawia Max Czollek. Dezintegracji, czyli odmowy integracji
na prawach gospodarza.

3. Case study II: historia pewnego paralizu

Z konicem stycznia 2020 roku otrzymatam newsletter Stowarzyszenia Prze-
ciw Antysemityzmowi i Ksenofobii ,Otwarta Rzeczpospolita” (Sawicka i in.,
2020). Byto w nim o$wiadczenie w zwiazku z napasciami na Mariana Tur-
skiego. Mieszkatam wtedy poza Polska, nie czytatam polskiej prasy codzien-
nie, dlatego nie wiedziatam, w reakcji na co oswiadczenie to napisano. Prze-
czytatam. Nie zrozumiatam. Przeczytatam po raz drugi. Tres¢ oSwiadczenia
znowu byta dla mnie kompletnie niejasna. Czytam je teraz po raz kolejny
i nadal uwazam za wyjatkowo tajemnicze. Dowiadujemy sie z niego, Ze Ma-
rian Turski wyglosit wazne przeméwienie w Auschwitz, ze zostat za to prze-
moéwienie skrytykowany i Ze Stowarzyszenie staje w obronie Mariana Tur-
skiego. Co powiedzial Marian Turski? Dlaczego zostat skrytykowany? Przez
kogo? Jakie sa argumenty w jego obronie? Z o§wiadczenia ,Otwartej Rzeczpo-
spolitej” tego sie nie dowiemy.

Brakujace informacje znalaztam pézniej. Za chwile je zrelacjonuje. Zrela-
cjonuje, kim jest Marian Turski, co powiedziat, w jakich okoliczno$ciach, kto
i w jaki sposdb go zaatakowat, kto i w jaki sposéb go bronit. Postaram sie naj-
pierw naswietli¢ konteksty.

Pierwszym z nich jest specyfika Auschwitz jako miejsca pamieci i jako
toposu kultury polskiej. Specyfika ta sprawia, ze Auschwitz to miejsce walk
polskiej polityki historycznej o szczegdlnym zageszczeniu, teren nieustaja-
cej bitwy o narzucenie pozadanego przez polskie panstwo ksztattu pamieci
o wojnie i Zagtadzie. Walka ta toczy sie od momentu przenikniecia informa-
cji o dziataniu obozu do polskiej SwiadomoSci zbiorowej. Zostata ona niejako
zinstytucjonalizowana wraz z powstaniem muzeum Auschwitz-Birkenau. By
oddac jej charakter wspotczesny, zrelacjonuje jedynie ostatnie dwa lata upa-
mietniajacych wydarzen zwiazanych z obozem Auschwitz. Drugim kontek-
stem jest polski antysemityzm i jego odmiany. Trzeci to antykomunizm jako
niepodwazalna oczywisto$¢ w polskiej sferze publiczne;.
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Jak staratam sie pokaza¢ w poprzednich rozdziatach, doktadnie na prze-
cieciu tych wspotrzednych znajduje sie ideologiczny konstrukt ,zydokomu-
ny”. Jego powszechno$¢, moc dziatania i jego ,przezroczysto$¢” w polskiej
kulturze nie tylko stworzyty warunki do ataku na Mariana Turskiego, ale tak-
ze sparalizowaly jego obroncéw. Z perspektywy politycznej czy nawet me-
dialnej skandal rozpetany wokdt przemoéwienia Mariana Turskiego nie byt
wydarzeniem specjalnie doniostym. Interesuje mnie on dlatego, Ze skupiajg
sie w nim jak w soczewce i uwidaczniaja wspodtczesne rezimy dyskursywne,
ktére uposledzajg lub wrecz uniemozliwiaja adekwatng diagnoze antysemi-
tyzmu. Chodzi mi o rezimy dotyczace méwienia o komunizmie, a w szczegdl-
nosci o zydowskich komunistach. ,Sprawa Turskiego” pokazuje, ze w obrebie
polskiego dyskursu obejmuja one wszystkich bez wyjatku. Podporzadkowali
sie im bowiem zaréwno atakujacy Turskiego, jak i jego obroncy. Co wiecej, to
wtasnie ci ostatni sami owe rezimy ustanowili.

3.1. Dialogi

27 stycznia 2018 roku podczas obchodéw rocznicy wyzwolenia obozu Ausch-
witz i Miedzynarodowego Dnia Pamieci o Ofiarach Holokaustu premier Polski
Mateusz Morawiecki powiedzial miedzy innymi:

Ta straszna zbrodnia, ktéra wtedy miata miejsce, jednoczesnie oprécz oddziele-
nia od $wiata drutem kolczastym i wysokim murem, byta tez jeszcze oddzielona
ideologia. Grozng, ciemng, straszng, hitlerowska, nazistowska ideologia. Dlatego
nie ma najmniejszego przyzwolenia na zadne ideologie zbrodnicze, takie jak nie-
miecki nazizm, komunizm (73. rocznica wyzwolenia niemieckiego nazistowskiego
obozu Auschwitz, 2018).

Prezydenta Polski Andrzeja Dude reprezentowat wowczas Wojciech Ko-
larski, minister z jego kancelarii.

W imie ogélnoludzkiego dziedzictwa i przysztosci my, Polacy, zawsze bedziemy
pielegnowa¢ pamie¢ o ofiarach Zagtady i $wiadczy¢ o niemieckich zbrodniach.
0d samego ich poczatku prébowaliSmy zaalarmowac¢ wolny swiat prawda o Ho-
lokauscie. Mezna dziatalno$¢ wspomnianych tutaj Witolda Pileckiego i misja Jana
Karskiego sa wtasnie przyktadami zaangazowania Polskiego Panstwa Podziem-
nego. Ratunek niosta Rada Pomocy Zydom ,Zegota”, dziatajaca przy Delegaturze
Rzadu RP na Kraj. Tak jak wtedy, tak i dzisiaj pamietamy, Ze trzy miliony oséb
zamordowanych w Holokaus$cie - prawie potowa wszystkich ofiar - to mieszkan-
cy Rzeczypospolitej, nasi wspotobywatele (73. rocznica wyzwolenia niemieckiego
nazistowskiego obozu Auschwitz, 2018).

Podczas obchodéw do sektora zarezerwowanego dla bytych wiezniéw
i wiezniarek obozu wdarta sie cztonkini Stowarzyszenia Rodzin Polskich
Ofiar Oboz6éw Koncentracyjnych (dalej: SRPOOK). Uzbrojona w polska fla-
ge, zastonita widok gosciom uroczystosci. Poproszona przez jedng z bytych
wiezniarek, by poszta gdzies indziej, odpowiedziata: ,pani nie jest prawdziwg
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Polka”. Powtdrzyta to pod adresem innych ofiar obozu siedzacych w tym sek-
torze (WB, 2018).

Przygotowujac kolejne obchody Miedzynarodowego Dnia Pamieci o Ofia-
rach Holokaustu, w grudniu 2018 roku Panstwowe Muzeum Auschwitz-Bir-
kenau wystosowato list do SRPOOK. Zastepca dyrektora Muzeum Andrzej Ka-
corzyk pisal w nim miedzy innymi:

Uprzejmie informujemy, ze ze wzgledu na bolesny incydent z 27 stycznia 2018 ro-
ku, kiedy zaproszeni przez Muzeum cztonkowie Stowarzyszenia w obrazliwy
sposo6b potraktowali bytych wieZniéw niemieckiego nazistowskiego obozu kon-
centracyjnego i zagtady, delegacja SRPOOK nie otrzyma oficjalnego zaproszenia
na obchody upamietniajace 74. rocznice wyzwolenia Auschwitz. [...] Takie zacho-
wanie w Miejscu Pamieci jest niedopuszczalne, zwtaszcza ze strony przedstawi-
cieli organizacji deklarujacej dbanie o pamie¢ Ofiar niemieckich obozéw koncen-
tracyjnych. [..] do tej pory ze strony Stowarzyszenia byli wieZniowie nie docze-
kali sie przeprosin (LZ & ADOM, 2018).

Stowarzyszenie poinformowato o tym licie na Facebooku, okraszajac
go pelnym oburzenia komentarzem. Komentarze pojawily sie takze ze strony
internautéw. Przytaczam dwa, ktére w moim odczuciu reprezentujg stanowi-
sko wiekszos$ci komentujacych:

Bruno Siemieniuk: , Europa sprowadza imigrantéw zewszad i ttumacza, ze imi-
granci zintegruja sie z Europg ....spéjrzmy dla przyktadu jak Zydzi zintegrowali
sie z Polakami i Polska przez kilka wiekéw. Zyd polski nie rozumie po kilkusetlet-
niej ,integracji” Ze jego ojczyzna jest tutaj w Polsce i z Polakami. Oni natomiast
rozumieja to ze tu jest ich ojczyzna i w ich ojczyZnie zyja réwniez niezydzi. Go$¢
stal sie panem domu” (Stowarzyszenie Rodzin Polskich Ofiar Obozéw Koncen-
tracyjnych, b.d.; pisownia oryginalna).

Jerzy Sabala: ,Haniebne jest dla naszych wtadz budowanie zydowskich muzeow
i mauzoledw za pienigdze podatnikéw. Budowanie dla narodu ktéry opluwa
i zniewazenie nasz naréd polityka oszczerstw i fatszowania historii. Jak to moz-
liwe ze Zydzi praktycznie steruja i zarzadzajg placéwkami muzealnymi w Pol-
sce ktdre dzialaja jak jakas enklawa Izraela na terenie naszego kraju?” (Sto-
warzyszenie Rodzin Polskich Ofiar Obozéw Koncentracyjnych, b.d.; pisownia
oryginalna).

W kolejng rocznice wyzwolenia obozu, 27 stycznia 2019 roku, nacjonali-
$ci zorganizowali w O$wiecimiu demonstracje. Inicjatorem przedsiewziecia,
w ktérym wzieto udziat okoto stu oséb, byt Piotr Rybak. Podczas demonstra-
cji Rybak moéwit: ,Czas walczy¢ z zydostwem i uwolni¢ od niego Polske! Przy-
szedt czas powiedzie¢ tym najezdZcom zydowskim: Dosy¢ tego wszystkiego!
My jesteSmy panami w tym kraju!” (Walus, 2019a, 2019b).

10 czerwca 2019 roku Muzeum Auschwitz-Birkenau opublikowato
na swojej stronie internetowej obszerny artykut bedacy reakcja na ,wie-
le fake newséw, nieprawdziwych lub zmanipulowanych informacji, a takze
wiele ktamstw” dotyczacych tej placéwki. Oto niektdre z fatszywych infor-
macji, ktére Muzeum postanowito sprostowac: ze Muzeum usuneto z flagi
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upamietniajacej wieznidw obozu litere ,P”, Ze na teren Muzeum nie wolno
wnosi¢ polskich flag, Ze na teren Muzeum wolno wnosi¢ tylko flagi izraelskie,
Ze na terenie Muzeum nie wolno $§piewac polskiego hymnu i odprawia¢ kato-
lickiej mszy, ze zdewastowano $lady polskich wiezniéw skazanych na $§mier¢,
ze Muzeum marginalizuje pamie¢ rtm. Witolda Pileckiego, Ze na terenie Mu-
zeum nie ma wystawy polskiej, ze w Muzeum nie s3a prezentowane losy Po-
lakow - wiezniéw obozu, ze Muzeum nie chciato przyjmowac¢ dokumentéw
zwigzanych z Polakami, wiezniami obozu Auschwitz, ze na tablicach informa-
cyjnych na terenie Muzeum nie sg wymienieni Polacy i uzywa sie tylko formy
,nie-Zydzi” (bb, 2019).

W lipcu 2019 roku tarnowskie Towarzystwo Opieki nad Oswiecimiem
»,Pamie¢ o Auschwitz-Birkenau” oraz wtadze Tarnowa wspélnie zapowiedzia-
ty, Ze przygotowuja muzeum poswiecone ,pierwszemu transportowi wiez-
niow do Auschwitz, ktéry w 1940 roku wyruszyt wtasnie z tego miasta”. Eks-
pozycja miesci¢ sie bedzie w wagonie kolejowym, a jej cze$¢ stanowic¢ beda
zdjecia polskich wiezniéw w obozowych strojach, tzw. pasiakach. Wagon na
cele wystawiennicze przekaze Tarnowowi sp6tka PKP Cargo (Kuras, 2019).

15 sierpnia 2019 roku na terenie obozu Auschwitz odbyt sie Marsz Zy-
cia Polakéw i Polonii. Pretekstem do organizacji tego przedsiewziecia byta
rocznica $mierci Maksymiliana Marii Kolbego. Jeden z organizatoréw, Witold
Gadowski, wzywat: ,Polacy z kraju i Polacy z zagranicy. Nasza modlitwa za
wszystkie ofiary niemieckich morderstw poptynie w niebo, a nad gtowami
bedziemy styszec topot biato-czerwonych flag”. W marszu wzieto udziat oko-
to dwoch i pot tysigca oséb, w tym takze katoliccy duchowni. Pod obozowa
$ciang stracen od$piewano hymn polski oraz Rote (Walus, 2019c, 2019d).
W ,Gazecie Wyborczej” odnotowano:

Czes¢ uczestnikow znéw oburzat fakt, ze przed wejsciem na teren bytego obozu
koncentracyjnego sg sprawdzani przez ochrone wykrywaczami metalu. - Boja
sie, ze my, Polacy, wniesiemy bombe na teren, gdzie mordowano naszych roda-
kéw? Czy inne grupy tez sg tak skrupulatnie kontrolowane? - dopytywali miedzy
soba. Podobne dyskusje trwaja tez w sieci (Walus, 2019d).

Podczas kolejnej, 75. rocznicy wyzwolenia obozu Auschwitz-Birkenau
27 stycznia 2020 roku prezydent Polski Andrzej Duda méwit miedzy innymi:

w obecnosci ocalatych, ostatnich swiadkéw, w imieniu Rzeczpospolitej, ktdra
pierwsza stata sie celem nazistowskich Niemiec, ktorej zotnierze walczyli na
wszystkich frontach Il wojny $wiatowej i ktéra podejmuje wszelkie starania za-
chowania wszystkich bytych niemieckich obozéw, mamy przywilej i zaszczyt
ponowi¢ zobowigzanie, ktéry pojawito sie juz wtedy, gdy Polacy niesli pomoc
Zydom, gdy Polacy, jak Witold Pilecki czy Jan Karski, jako pierwsi informowali
o tym, co sie tu dzieje (Kuras, 2020).

Podczas tych samych obchodéw Marian Turski, ocalaty z Zagtady, byty
wiezien obozu, wygtosit stynne juz dzis przemoéwienie. Co powiedziat Turski
i jaka lawine to wywotato - o tym za chwile.
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14 czerwca 2020 roku zorganizowano obchody pierwszego transportu
wiezniéw do obozu Auschwitz I. Podczas obchodéw prezes IPN Jarostaw Sza-
rek podkreslat, Ze pierwszymi ofiarami obozu byli Polacy.

KL Auschwitz powstato, by niepodlegta Polska nigdy wiecej sie nie odrodzita. To
miejsce to cmentarz dwudziestu narodéw. Musimy jednak pamieta¢ o poczat-
kach. Polacy byli pierwszymi ofiarami tego miejsca. [...] To wazne, by pamietac,
ze wojna wybuchta w 1939 roku, a nie w 1941 roku. Ta historia pierwszych lat
wojny, gdy to Polacy byli ofiarami, jest praktycznie nieznana. Przypominamy ja
14 czerwca (karslo, 2020).

3.2. Didaskalia

Kiedy premier Polski Mateusz Morawiecki wymienia jednym tchem ,nazizm,
komunizm” jako zbrodnicze ideologie, sam korzysta z dwdch omoéwionych
wyzej ideologii: dwdch totalitaryzméw i podwojnego ludobdjstwa (double
genocide theory) (D. Katz, 2017; Shafir, 2002; Zuroff, 2011). W wersji roz-
winietej ideologia dwoch totalitaryzmoéw opiera sie na koncepcji, ze nazizm
byt wobec komunizmu wtérny (Nolte, 2004). Byt nan ,jedynie” odpowiedzig,
a zatem gdyby nie komunizm, nie bytoby ani nazizmu ani w konsekwencji
Zagtady. Niebagatelny wydaje mi sie fakt, ze polski premier wymienia jednym
tchem nazizm i komunizm podczas obchodéw wyzwolenia nazistowskiego
obozu przez komunistyczng armie. To tak, jakby zréwnywat sprawcéw oraz
wyzwolicieli i tym samym odbierat temu wydarzeniu szczegdlna range.

Kiedy reprezentant prezydenta Polski Andrzeja Dudy méwi o trzech mi-
lionach oséb zamordowanych w Holokaus$cie (2018), ze byli to ,, mieszkancy
Rzeczypospolitej, nasi wspdtobywatele”, dokonuje wspomnianego wyzej roz-
mycia tozsamoéci ofiar. Ci ludzie zostali zamordowani dlatego, ze byli Zyda-
mi, a nie dlatego, Ze byli polskimi Zydami, Polakami, albo polskimi obywate-
lami (Ogonowski, 2012). Reprezentant prezydenta robi to po to, by zaliczy¢
wspomniane osoby w poczet ofiar polskich i tym samym powiekszy¢ rozmiar
cierpienia Polakdw w optyce miedzynarodowej i w dniu wyzwolenia obozu
przenie$¢ ciezar uwagi z Zydéw na Polakow.

Kiedy reprezentant polskiego prezydenta wymienia w swoim przema-
wieniu Witolda Pileckiego, Jana Karskiego, ,,Zegotq", Polskie Panstwo Podziem-
ne i Delegature Rzadu na Kraj, portretuje te podmioty jako nie tylko wiernie
$wiadkujace cierpieniu Zydéw, ale takze robigce wszystko, by cierpieniu temu
zapobiec, Zzarliwie niosace pomoc przesladowanym, jakby to byta jedna z ich
podstawowych misji. Ani w zakresie skali, ani w zakresie wazno$ci, ani w za-
kresie jednomyslnos$ci stwierdzenie to nie ma nic wspdlnego z ustaleniami hi-
storykéw. Witold Pilecki byt polskim nacjonalistg zwigzanym z organizacja-
mi o charakterze antysemickim (Cyra, 2014). Polskie Panstwo Podziemne
czasami ,prewencyjnie” zabijato Zydéw jako domniemanych komunistéw,
a takze pozostawiato antysemickie zbrodnie swoich zotnierzy bez dochodze-
nia (Dambski, 2010; Libionka, 2006). Delegatura Rzadu na Kraj traktowata
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Zagtade jako sprawe odrebna, niepolska - jako ,zydowska wojne” (H. Gryn-
berg, 1989), o ktérej dtugo nie zamierzata informowa¢ mimo posiadania nie-
zbednych informacji (Janicka, 2015). Niesienie pomocy Zydom lub choé¢by we-
zwanie do powstrzymania sie od szkodzenia Zydom denuncjacjami, szantaza-
mi i szmalcownictwem Delegatura traktowata jako zagadnienia spoza kregu
jej zainteresowan. Doniesienia Karskiego na temat Zagtady zbagatelizowata
i nie planowata ich upublicznia¢ (Karski, 1992). Wreszcie ,Zegota” cieszy sie
stawa zdecydowanie przerastajaca jej mozliwosci. Sadzac po tym, ze kazde
dziecko w Polsce wie, co to ,Zegota”, mozna by sie spodziewac, ze byta to ogél-
nokrajowa, dowodzona przez Polskie Panistwo Podziemne, dobrze skoordy-
nowana i sowicie finansowana, rozbudowana i prezna sie¢ niesienia pomocy
Zydom. Tymczasem ,Zegota” byta grupa kilkunastu oséb nieustannie walczg-
ca z administracjg Polskiego Panistwa Podziemnego, by przekazywane na rece
Delegatury przez zagraniczne organizacje zydowskie pienigdze na rzecz rato-
wania Zydéw trafiaty wlasnie do niej. Tymczasem jesli w ogéle trafiaty do ,Ze-
goty”, to mocno uszczuplone przez polskiego posrednika. Czasem nie trafiaty
w ogole, bo Delegatura postanawiata, ze przeznaczy je na cele, ktdre uwazata
za wazniejsze (Urynowicz, 2009).

Zabieg reprezentanta polskiego prezydenta polega wiec na tym, by za-
stuzonym nimbem ratujgcych Zydéw - Jan Karski i ,Zegota” - otoczy¢ osoby
i instytucje, ktérym przyswiecaty inne, nierzadko zgota przeciwne cele. [ wy-
wotaé tym samym wrazenie, ze podczas wojny cata Polska ratowata Zydéw
oraz alarmowata $wiat o potrzebie ratowania. Ten sam zabieg powt6rzyt pod-
czas obchod6w wyzwolenia obozu osobiscie prezydent Andrzej Duda (2020),
znowu wymieniajgc jednym tchem Polakéw niosacych pomoc Zydom, Witol-
da Pileckiego, Jana Karskiego i polskich zotnierzy.

Kiedy cztonkini SRPOOK méwi do kobiety, ktéra przetrwata pobyt w obo-
zie, ,pani nie jest prawdziwg Polka”, wymachujac jej przed oczami polska fla-
ga, odwotuje sie ona do nacjonalistycznej tradycji wyzywania Zydéw - bez
wzgledu na stopien ich asymilacji - od ,nieprawdziwych Polakéw”, czyli, ina-
czej mowiac, ,farbowanych lisow”, ktérzy by¢ moze méwia po polsku (,s3 pol-
skojezyczni”, jak maja w zwyczaju okresla¢ polskich Zydéw polscy nacjonali-
$ci), a nawet sg katolikami (w nacjonalistycznym jezyku okreslanymi mianem
,przechrztéw”), ale nigdy nie bedga prawdziwymi Polakami, poniewaz pol-
skos¢, podobnie jak zydowskos¢, to kwestia krwi, rasy i urodzenia. Kiedy za-
tem byta wiezniarka obozu styszy pod swoim adresem, Ze nie jest prawdziwg
Polka, styszy ona antysemicka obelge. Z tej obelgi wywodzi sie nazwa Sto-
warzyszenia Rodzin Polskich Ofiar Obozéw Koncentracyjnych. W kontekscie
Auschwitz, obozdéw koncentracyjnych i pamieci o ofiarach , polskich” oznacza
»niezydowskich”, czemu dobitnie dali wyraz internauci komentujacy zdarze-
nie na facebookowym fanpage’u Stowarzyszenia.

Kiedy wtadze Muzeum Auschwitz-Birkenau komentuja to zdarzenie sto-
wami: ,cztonkowie Stowarzyszenia [SRPOOK] w obrazliwy sposéb potrakto-
wali bytych wiezniéw niemieckiego nazistowskiego obozu koncentracyjnego
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i zagtady”, to przemilczaja istote sprawy. Decyduja sie mylnie zdefiniowac sy-
tuacje. Nie nazywaja antysemityzmu antysemityzmem, czyli w istocie infor-
mujac, dezinformujg. Komentujac zdarzenie, zacierajg po nim slady. Owijaja
antysemityzm w wyprane ze znaczenia stowo ,obrazliwy”. Dla kogo$ obrazli-
we bedzie, Zze w kawiarni dostanie zimng kawe, dla kogo$ innego - ze ustyszy
,€ze$¢” zamiast ,dobry wieczor”. Obrazliwe moze znaczy¢ wszystko i nic.

Kiedy wtadze Muzeum Auschwitz-Birkenau publikujg obszerne wyja-
$nienie, w ktéorym dementuja pogtoski, jakoby Muzeum usuneto z flagi upa-
mietniajacej wiezniéw obozu litere ,P”, na terenie Muzeum wolno nosic¢ tyl-
ko flagi izraelskie, nie wolno natomiast $piewac polskiego hymnu i odpra-
wiac¢ katolickiej mszy itd., to znaczy, ze Muzeum znalazto sie pod ostrzatem.
Wszystkie te oskarzenia taczy zarzut o antypolsko$¢, rozumiang jako piele-
gnowanie pamieci o ofiarach Zagtady (Zydach) zamiast pielegnowania pamie-
ci o ofiarach polskich. Zarzuty te majg podtoze antysemickie: opieraja sie one
na zatozeniu, ze istnieje jakie$ ,zydowskie lobby”, ktére forsuje upamietnie-
nia zbrodni na Zydach (Finkelstein, 2001) oraz blokuje upamietnienia zbrod-
ni na (prawdziwych) Polakach. Muzeum Auschwitz-Birkenau miatoby by¢
narzedziem w rekach tego ,lobby”, realizujgcym pokornie zZydowski spisek:
nagtasniac historie Zagtady i przy¢miewac nig cierpienia Polakdw. Wszystkie
wszak zarzuty, ktére Muzeum odpiera, dotycza marginalizowania losu pol-
skich wiezniéw obozu na rzecz eksponowania losu wiezniéw zydowskich.
Znowu jednak Muzeum nie nazywa zjawiska, ktére opisuje i na ktére odpo-
wiada. W bardzo diugim dementi z gruntu antysemickich zarzutéw stowo
»antysemityzm” nie pojawia sie ani razu.

Kiedy w Tarnowie powstaje odrebne muzeum po$wiecone pierwszemu
transportowi wiezniéw do Auschwitz, ktérego zadaniem jest uwypukli¢, ze
transport 6w sktadat sie z Polakéw, znowu mamy do czynienia z aktem moty-
wowanym nienawi$cig wobec upamietniania Zagtady Zyd6w, postrzeganego
jako nadmiarowe i przystaniajace cierpienia Polakéw, a zatem postrzeganego
rywalizacyjnie. Dat temu wyraz prezes IPN, podkres$lajac, ze pierwszymi ofia-
rami obozu byli Polacy. Kiedy Jarostaw Szarek moéwi: ,, To wazne, by pamietac,
ze wojna wybuchta w 1939 roku, a nie w 1941 roku. Ta historia pierwszych
lat wojny, gdy to Polacy byli ofiarami, jest praktycznie nieznana”, daje on wy-
raz przekonaniu, Ze Zydzi niestusznie i niesprawiedliwie narzucili $wiatu wi-
zje, zgodnie z ktdrg zbrodnie wojenne zaczynajq sie wraz z Holokaustem i tym
sposobem uniewaznili - z premedytacjg lub bez - zbrodnie wojenne wobec
Polakéw. Muzeum w Tarnowie zostaje wiec powotane do istnienia w kontrze
do rzekomej zydowskiej dominacji w polu pamieci historyczne;j.

Kiedy wtadze tarnowskiego muzeum pod patronatem IPN decyduja, ze
ekspozycja muzeum miesci¢ sie bedzie w wagonie kolejowym przypominaja-
cym te, ktérymi Niemcy transportowali ludzi do obozéw, mamy do czynienia
z przechwyceniem elementu z imaginarium Holokaustu na uzytek imagina-
rium cierpienia Polakéw, z catym symbolicznym i skojarzeniowym potencja-
tem tego symbolu.
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Wagon jako ,przejety” symbol staje sie znakiem tego przesuniecia. [...], oba to-
talitaryzmy zostajg zréwnowazone, ujete - kazdy osobno i oba jednocze$nie -
przede wszystkim w perspektywie do$wiadczenia polskiego (Kurz, 2017,s.417).

Kiedy w sierpniu 2019 roku na terenie obozu Auschwitz zorganizowano
Marsz Zycia Polakéw i Polonii, zrobiono to niejako w odpowiedzi na corocz-
ny Marsz Zywych. Od 1988 roku ten pochéd z Auschwitz do Birkenau odby-
wa sie w Jom Ha-Szoah, dzien pamieci Holokaustu, przypadajgcy najczesciej
w kwietniu. Pod auspicjami izraelskimi - Jom Ha-Szoah jest oficjalnym
$wietem panstwowym Izraela i organizacji zydowskich - w Marszu Zywych
uczestnicza ludzie z catego $wiata, by uczci¢ pamieé Zydéw zamordowanych
w Zagtadzie. Marsz Zycia Polakéw i Polonii to zatem kolejne z serii wyda-
rzen zaplanowanych zgodnie z logika konkurencji ofiar i wrogiej rywalizacji
Polakéw z Zagtada. O ile Marsz Zywych nie ma z definicji charakteru wyklu-
czajacego - trzecim z trzynastu wymienionych celéw Marszu jest ,pamietac
o milionach innych [poza zydowskimi] niewinnych ofiarach ludobdjstwa na-
zistowskich Niemiec w czasie Il wojny Swiatowej” (International March of the
Living, b.d.) - o tyle Marsz Zycia Polakéw i Polonii juz poprzez sama swoja
nazwe zdefiniowany jest narodowo.

3.3. Namnozenie rocznic

Gwattowng potrzebe zastgpienia Zydéw Polakami (i zydéw katolikami)
w pamieci o obozach odzwierciedla nazwa Chrzescijanskiego Stowarzysze-
nia Rodzin Oswiecimskich oraz cele jego dziatalnosci. Oto cztery pierwsze
z dziewieciu:

1) Dbato$¢ o pielegnowanie pamieci polskich ofiar obozu Auschwitz- Birkenau;

2) Ksztattowanie opinii i ocen w zakresie losu Polakéw w obozie o§wiecimskim;

3) Upowszechnienie wiedzy o historii obozu o$wiecimskiego ze szczegélnym
uwzglednieniem losu Polakéw;

4) Popularyzacja patriotycznych postaw Polakéw w obozie (Cele dziatalnosci
Stowarzyszenia, b.d.; podkreslenia - A.Z.).

Wspomnianemu Stowarzyszeniu zawdzieczamy miedzy innymi wykre-
owanie Narodowego Dnia Pamieci Ofiar Niemieckich Nazistowskich Obozow
Koncentracyjnych i Obozéw Zagtady obchodzonego w rocznice pierwszego
transportu Polakéw do Auschwitz (14 czerwca 1940 roku). Inicjatywe te
chrzescijaniska organizacja podjeta w 2000 roku. Wynikta ona z podzielane-
go w Stowarzyszeniu oburzenia, Ze na forum miedzynarodowym zbyt rzadko
wspomina sie o polskich ofiarach zbrodni nazistowskich. W liscie do prezy-
denta Aleksandra Kwas$niewskiego z 2003 roku chrze$cijanie apelowali:

Z przykro$ciag musimy stwierdzié, Ze pamiec¢ o polskich ofiarach Auschwitz jest
dzisiaj czestokro¢ marginalizowana badz znieksztatcana. Wystarczy siegna¢ do
podrecznika historii pod redakcja prof. Andrzeja Garlickiego (w bilansie ofiar
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KL Auschwitz brak Polakéw!) czy tez wystucha¢ wystapien zachodnich politykdw
w odniesieniu do obozu o$wiecimskiego (zwykle nie wymienia sie w ogole Po-
lakéw!). Ostatnio nawet ,Gazeta Wyborcza” na pierwszej stronie mylnie podata
date deportacji do KL Auschwitz pierwszego transportu Polakéw (!). POki zyjemy,
staramy sie przeciwdziata¢ fatszowania przekazu historycznego. Z obawa mysli-
my o czasie, gdy nie bedzie juz naocznych swiadkéw. Z tego niepokoju witasnie
wynika nasz apel. Wierzymy, ze Pan Prezydent postrzega sprawy oswiecimskie
jako element polskiej racji stanu. Martyrologia stu piec¢dziesieciu tysiecy Polakéw
jest nieodlacznym elementem historii tego cmentarzyska narodéw (Geneza, b.d.).

Pierwszy efekt inicjatywy byt natychmiastowy: juz w 2000 roku Sejmik
Wojewddztwa Matopolskiego uchwalit rezolucje nr 3/2000. Czytamy w niej
miedzy innymi:

Na terenie Matopolski rozpoczeta sie meczeniska droga Polakéw - ofiar obozu

koncentracyjnego Auschwitz-Birkenau. Samorzad Wojewddztwa Matopolskiego

w zwigzku z 60-t3 rocznica pierwszego transportu polskich wiezniéw politycz-

nych z wiezienia w Tarnowie do KL Auschwitz, podejmujac inicjatywe Chrzesci-

janskiego Stowarzyszenia Rodzin Oswiecimskich trwatego upamietnienia cier-
pien Polakéw, zwraca sie do Sejmu i Rzadu Rzeczypospolitej Polskiej o proklamo-
wanie dnia 14 czerwca Dniem Pamieci o Polskich Ofiarach KL Auschwitz i innych

Nazistowskich Obozéw Koncentracyjnych (Geneza, b.d.; podkreslenia - A.Z.).

W 2004 roku do staran Stowarzyszenia o powotanie narodowego dnia
pamieci o polskich ofiarach obozéw dotaczyli prezydenci i starostowie Tar-
nowa i O$wiecimia. Nastepnie projekt poparli prominentni politycy, miedzy
innymi Marek Jurek (marszatek sejmu), Janusz Kurtyka (prezes Instytutu Pa-
mieci Walk i Meczenstwa), Andrzej Zoll (prezes Trybunatu Konstytucyjnego),
a takze poset Ziemi Oswiecimskiej Pawet Kowal (PiS) oraz poset Bogustaw
Sobczak (LPR). Ostatecznie 8 czerwca 2006 roku, za czaséw rzadow koalicji
Prawa i Sprawiedliwosci, Samoobrony i Ligi Polskich Rodzin, powotujac sie na
przestanie papieza Benedykta XVI, Sejm RP uchwalit to upamietnienie (Uchwa-
ta Sejmu RP z dnia 8 czerwca 2006 roku). Obchody odbywaja sie rokrocznie
pod pomnikiem Witolda Pileckiego przy Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodo-
wej im. rtm. Witolda Pileckiego w O$wiecimiu. W 2019 roku patronat nad nimi
objat prezydent Andrzej Duda i minister kultury Piotr Glinski (kuba, 2019).

Obchody rocznicy $mierci Maksymiliana Marii Kolbego wykreowano kil-
ka lat temu. O $mierci ksiedza Kolbego dzieci ucza sie od najmtodszych lat
w polskich szkotach jako o przyktadzie nadzwyczajnego bohaterstwa Pola-
kéw i katolikéw podczas 11 wojny Swiatowej (Mika, 2014; Stadtmdiller, 2016).
Dotychczas upamietniano ja rokrocznie wspomnieniem na tamach katolic-
kich periodykéw, ewentualnie szkicem historycznym w $wieckiej prasie.
0d 2019 roku 14 sierpnia rocznica obchodzona jest z pompa w Auschwitz.
W uroczystos$ciach uczestnicza cztonkowie nacjonalistycznych organizacji
mtodziezowych i katoliccy duchowni, ktérzy na terenie obozu odprawiajg ka-
tolickg msze.



3. Case study II: historia pewnego paralizu 267

3.4. Dlaczego Kolbe, dlaczego Pilecki

Katolicki ksiagdz Maksymilian Maria Kolbe zatozyt i kierowat stowarzysze-
niem maryjnym Rycerstwo Niepokalanej, ktore w dwudziestoleciu miedzy-
wojennym wydawato wysokonaktadowe pisma o charakterze otwarcie anty-
semickim i nacjonalistycznym: ,Rycerz Niepokalanej” oraz ,Maty Dziennik”,
czerpigce swoje inspiracje miedzy innymi z Protokotéw Medrcéw Syjonu. An-
tysemityzm Kolbego byt do tego stopnia brutalny, Ze nawet zatoZony przez
niego o$rodek Niepokalanow nie wypiera sie tego faktu, a jedynie thtumaczy,
Ze antysemickie zacietrzewienie Kolbego nie odbiegato od postaw innych du-
chownych (Sotowski, 2010, s. 208). Kolbe byt wiezniem Auschwitz. Wedtug
relacji sSwiadkow w 1941 roku uratowat zycie innego polskiego wieznia, za-
stepujac go w grupie skazanych na $mier¢ gtodowa.

Witold Pilecki, przed wojna Zotnierz, w 1939 roku dotaczyt do Tajnej Ar-
mii Polskiej zrzeszonej nastepnie w Konfederacji Narodu - organizacji zbroj-
nej o charakterze nacjonalistycznym, grupujacej tych, dla ktérych Zwigzek
Walki Zbrojnej nie byt wystarczajaco chrzescijanski. Konfederacja Narodu
powstata z inicjatywy dziataczy Obozu Narodowo-Radykalnego ,Falanga”
(miedzy innymi Bolestawa Piaseckiego) o otwarcie antysemickim charakte-
rze. J6zef Kuras ,Ogien”, Zygmunt Szendzielarz ,Lupaszka”, kard. Stefan Wy-
szynski, ks. Jerzy Popietuszko - Witold Pilecki zasila liste postaci o pogladach
zgota nieciekawych, z ktérych wspdtczesnie uczyniono bohateréw dlatego,
ze zostali poszkodowani przez komunizm. Nota o Konfederacji Narodu za-
mieszczona w Wikipedii, ktdrej autorzy oceniajg opisywana organizacje jed-
noznacznie pozytywnie, zawiera nastepujace informacje:

Konfederacja Narodu byto ugrupowaniem z ambitnym programem geopolitycz-
nym, opartym na ideologii katolicko-narodowej o bardzo wyraznym rysie antyhi-
tlerowskim i antykomunistycznym. Mtodzi dziatacze przedwojennej Falangi pod
wplywem rzeczywistosci okupacyjnej zrewidowali swoj wczesniejszy, faszyzu-
jacy $wiatopoglad i wypracowali nowa ideologie: uniwersalizm, ktérej zatozenia
mozna sprowadzi¢ do hasta: ani totalitaryzm, ani liberalizm. [...] Program geopo-
lityczny Konfederacji przewidywat z kolei integracje panstw Europy Srodkowo-
-Wschodniej w Imperium Stowianskie pod przewodnictwem Polski w granicach
na wschodzie z 1772, a na zachodzie - na Odrze i Nysie Luzyckiej. [...] Rosja miata
zostac rozbita, a nastepnie cze$¢ Rosjan (podobnie jak Biatorusini i Ukraincy kté-
rych prawa do narodowej odrebnosci nie uznawano) - zasymilowana w Polsce
(,Konfederacja Narodu”, b.d.).

Wspotczesna legenda o Pileckim gtosi, jakoby z wtasnej inicjatywy po-
jechat on jako wiezienn do Auschwitz, by zebra¢ informacje na temat obozu
oraz by zorganizowa¢ tam ruch oporu. W oparciu o materiaty historyczne
Ewa Cuber-Strutynska skutecznie te legende rozmontowuje (Cuber-Strutyn-
ska, 2014). Pilecki pojechat do Auschwitz, prawdopodobnie realizujac rozkaz
swojego dowo6dztwa. Zadanie to zostato mu odgdrnie przydzielone. Co wie-
cej, w obozie znajdowali sie juz jego koledzy z Tajnej Armii Polskiej. Majac
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stosunkowo uprzywilejowana pozycje w hierarchii wieziennej — prace pod
dachem i nie bedac wiezniami zydowskimi - mogli juz rozpracowywac dzia-
tanie obozu oraz organizowac na jego terenie akcje dywersyjne, co stawia
misje Pileckiego pod znakiem zapytania. Aresztowanie Pileckiego to kolejna
mglista sprawa, uproszczona i wygtadzona przez bohaterska legende. Nie jest
wiadome, czy Pilecki dat sie, jak owa legenda gtosi, celowo aresztowac, czy
tez ,wpadl” podczas jednej z tapanek na cztonkéw TAP. Jasne jest natomiast,
Ze tworzac za pomoca raportéw, sprawozdan z aresztowania, pamietnikéw
i wspomnien wiele réznych wersji swoich wojennych loséw, Pilecki swiado-
mie uczestniczyt w kreowaniu wtasnego wizerunku bohatera.

Pilecki uciekt z obozu w kwietniu 1943 roku. Raport dla Armii Krajowej
(ktérej w tym okresie podlegata juz TAP) z pobytu w obozie, tzw. Raport W, na-
pisat dopiero cztery miesiace pdzniej.

,Raportu W” nie mozna traktowac¢ jako raportu sensu stricto o Holokauscie, po-
niewaz na kilkudziesieciu stronach informacje dotyczace traktowania Zydéw
i wskazujace na ich zagtade pojawity sie zaledwie kilka razy, bez wyrdznienia
ich szczegblnej sytuacji (z nie mniejsza czestotliwo$cia wspomniane zostaty losy
réznych grup wiezniéw). [...] (Cuber-Strutynska, 2014, s. 490).

Cuber-Strutynska podkresla, ze wbrew potocznej wiedzy Raport W nie byt
ani pierwszy, ani o Holokauscie (Cuber-Strutynska, 2014, s. 492). Odno$nie
do informowania przez Polakéw o Zagtadzie, to pierwszy raport zatytuto-
wany Zagadnienie Zydowskie w Polsce pod okupacjami Jan Karski napisat juz
w 1940 roku (Karski, 1992). Dzi$ Raportem Karskiego nazywa sie tekst opubli-
kowany przez Delegature Rzadu w Londynie dopiero w listopadzie 1942 ro-
ku na temat akcji Reinhardt, tymczasem z realnym raportem Karskiego, kto-
rego autor donosit miedzy innymi o tym, ze Polacy traktujg Zydéw jak takich
samych wrogéw jak Niemcdw, tekst ten nie ma nic wspélnego (Janicka, 2018).
Co wiecej, data jego publikacji jest skandalicznie sp6zniona. Przesledziwszy
losy raportéw Karskiego, Elzbieta Janicka konkluduje:

Promocja postaci Karskiego zaciera takze milczenie polskiego rzadu na uchodz-
stwie w temacie Holokaustu. Od 25 sierpnia 1942 r. rzad emigracyjny wiedziat
juz z catkowita pewnosécig o przemystowej eksterminacji warszawskich Zydéw.
Informacje na ten temat zaczety dociera¢ do londynskiej siedziby rzadu RP na
uchodzstwie juz pod koniec lipca 1942 r, a wiec od samego poczatku depor-
tacji z getta warszawskiego do komér gazowych w Treblince (od 22 lipca do
23 wrzesnia 1942). Polski rzad emigracyjny ujawnit swoja wiedze na ten temat
dopiero trzy miesiace pézniej, 24 listopada 1942 r., czyli dzien po tym, jak Agen-
cja Zydowska opublikowata te same informacje poprzez zredagowane zeznania
zydowskich uchodzcéw, ktérzy przybyli do Palestyny 16 listopada 1942. David
Engel pisze: ,Gdy ta wiadomo$¢ zostata opublikowana [przez Agencje Zydow-
ska], [polski] rzad nie mogt juz dtuzej ukrywaé wtasnej wiedzy”. O Karskim za$
dodaje: ,Informacje na temat skali deportacji z Warszawy i losu deportowa-
nych, ktdre rzad polski posiadat co najmniej od 25 sierpnia, zostaty ujawnione
najprawdopodobniej nie dlatego, ze Karski przywidzt do Londynu jakie$ nowe
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wiesci (detalicznie uzupemnit jedynie to, o czym juz wiedziano), ani nie dlate-
go, ze wczesniej wiadomosciom tym nie dawano wiary, czekajac na naocznego
Swiadka [...], ale przede wszystkim dlatego, ze Karskiego oskarzono o dostar-
czenie informacji [zydowskim] srodowiskom, nad ktérymi polski rzad nie miat
kontroli” (Janicka, 2015, s. 207).

Dlaczego zatem Kolbe i Pilecki podlegaja szczegdlnej trosce polskiej po-
lityki historycznej? Dlaczego akurat oni nominowani zostali na polskie sym-
bole Auschwitz, a ich biografie podlegaja intensywnej mitologizacji? Wtasnie
dlatego, ze obaj nalezeli do formacji jednoznacznie antysemickich: narodo-
wo-katolickich ugrupowan przedwojennych i wojennych. Ich bohaterskie
czyny maja by¢ dowodem, Ze polski antysemityzm nie byt grozny, niczego nie
$wiadczyt o jego praktykantach, w istocie nie znaczyt nic. Oto bowiem mamy
dwoch antysemitéw, a jednak bohateréw. Dwéch antysemitdw, a jednak prze-
jetych losem Zydéw. A skoro nawet polscy antysemici byli dobrymi ludZmi,
w czasie wojny wspétczuli, pomagali i ratowali Zydéw, to co dopiero mniej an-
tysemicka cze$¢ polskiego spoteczenistwa. Innymi stowy Kolbe i Pilecki maja
dowodzi¢ prawdziwoSci tezy, jakoby polski antysemityzm byt niegrozny i nie
byt zabdjczy. Teze te falsyfikuja i Zrédta zydowskie, i historiografia Zagtady
juz z lat czterdziestych, o dzisiejszej nawet nie wspominajac. Z uporem po-
wtarza ja jednak polska inteligencja (Blonski, 1987; Hopfinger & Zukowski,
2018; Janion, 2000; KoZminska-Frejlak, 2002; Zukowski, 2013), umacniajac
jej obecnos$¢ w zestawie polskich oczywistosci kulturowych.

3.5. Co powiedziat Marian Turski

Do serii wydarzen z ostatnich dwdch lat, ktérych scenerig i punktem odnie-
sienia byt ob6z Auschwitz, dodajmy teraz przemoéwienie Mariana Turskie-
go wygtoszone podczas siedemdziesiatej piatej rocznicy wyzwolenia obozu.
Turski powiedzial w nim miedzy innymi:

Auschwitz nie spadto z nieba. Moze to sie wydawac banalne stwierdzenie, ale
jest w tym niestychanie gteboki, bardzo wazny do zrozumienia skrét myslowy.
[..] Auschwitz tuptal, dreptat matymi kroczkami, zblizat sie, az stato sie to, co
stato sie tutaj. [...] Jezeli sie tamie prawa obywatelskie, jezeli sie nie docenia praw
mniejszo$ci, jezeli sie je likwiduje. JeZeli nagina sie prawo, tak jak to czyniono
w Selmie, wtedy to sie moze zdarzy¢. [...] Nie badZcie obojetni, jezeli widzicie
ktamstwa historyczne. Nie badzZcie obojetni, kiedy widzicie, ze przesztos¢ jest na-
ciggana do aktualnych potrzeb polityki. Nie badZcie obojetni, kiedy jakakolwiek
mniejszo$¢ jest dyskryminowana. Istota demokracji jest to, ze wiekszos¢ rzadzi,
ale demokracja na tym polega, ze prawa mniejszo$ci musza by¢ chronione. Nie
badzcie obojetni, kiedy jakakolwiek wtadza narusza przyjete umowy spoteczne,
juz istniejace. BadZcie wierni przykazaniu. Jedenaste przekazanie: nie badz obo-
jetny. Bo jezeli bedziesz, to nawet sie nie obejrzycie, jak na was, na waszych po-
tomkow jakie§ Auschwitz nagle spadnie z nieba (Turski, 2020).
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Juz tego samego dnia Marian Turski znalazt sie pod ostrzatem prawi-
cowych i skrajnie prawicowych publicystéw, dziennikarzy, politykéw i in-
ternautéw. Samuel Pereira, wéwczas szef portalu TVP Info (informacyjny
kanat polskiej telewizji publicznej), skomentowat przeméwienie Turskiego
na Twitterze stowami: ,Niestety zto potrafi by¢ zarazliwe. Przypadki, gdy
wiezien Auschwitz, ktéry sam do$wiadczyt cierpienia i zbrodni nazizmu -
pozniej dziatat w PPR, pracowat w wydziale propagandy PZPR i w komuni-
stycznej «Polityce». Takie tez sa karty naszej trudnej historii... #WeRemem-
ber” (Pereira, 2020). Pewna internautka ironizowata pod adresem ocalonego
z Zagtady: ,Gazu nie starczyto?” (Walus, 2020). Dzien péZniej tym samym me-
dium postuzyt sie Rafat Ziemkiewicz, popularny w$r6d mtodziezy prawicowy
publicysta i negacjonista, by wyrazi¢ swoje zdanie o Marianie Turskim: ,Jako-
bini, bolszewicy, szturmowcy, hunwejbini - oni wszyscy «nie byli obojetni»,
tylko wtasnie chcieli oczys$ci¢ swiat ze zta” (Ziemkiewicz, 2020). Portal pol-
skiej telewizji publicznej TVP zamie$cit artykut, w ktérym czytamy miedzy
innymi: , Turski, od 1945 roku dziatacz PPR i PZPR, wygtosit podczas wystg-
pienia w Auschwitz tezy, ktdre odebrano jako krytyke rzadu. [..] W czasie gdy
Turski stuzyt stalinowskiej wtadzy, przesladowata ona réwniez bytych wiez-
niow O$wiecimia, miedzy innymi Witolda Pileckiego” (jmk & mnie, 2020). Ko-
lejnego dnia gtos zabrat Jakub Maciejewski, publicysta skrajnie prawicowego
portalu Wpolityce.pl:

[M]ozna mie¢ watpliwosci co do tego, czy Ocalaty z Holokaustu redaktor Turski
widzi dzi$ zaczatki totalitaryzmu, nie mozna mie¢ jednak watpliwosci, ze pan
Marian Turski jeden z totalitaryzmo6w wspierat. Jak wspomina w swoich dzienni-
kach Mieczystaw Rakowski, Turski byt uczniem stalinowsko-bierutowskiej kuzni
kadr partyjnych, Centralnej Szkoty Partyjnej ZSRR [...]. Bedac autorem tygodnika
,Polityka” od lat pie¢dziesiatych, nie uniknagt Turski innych aktéw sympatii wo-
bec Zwiazku Sowieckiego, najwiekszego panstwa totalitarnego na sSwiecie. [...]
nasz brak dekomunizacji, prawdziwej spowiedzi ludzi komunistycznego rezimu,
nadal sie m$ci. Dzieki lukom w zyciorysach, p6tstéwkach, grze poréwnan i wy-
korzystywania trudnej polskiej historii wielu publicystow méwi, ze Polska 2020
roku to zto, a komunizm - nawet w tej stalinowskiej wersji - pomija milczeniem,
usprawiedliwia albo nawet go broni (Maciejewski, 2020).

Tego samego dnia na tamach , Tygodnika Solidarnos¢” ukazat sie artykut
Jerzego Bukowskiego. Czytamy w nim miedzy innymi:

Mosze Turbanowicz (obecnie Marian Turski) byt cztonkiem mtodziezowej orga-
nizacji Polskiej Partii Robotniczej, a nastepnie pracowat w Wydziale Prasy Pol-
skiej Zjednoczonej Partii Robotniczej. [...] Wtedy nie przeszkadzat mu antydemo-
kratyczny, ludobdjczy rezim oparty w duzej mierze na jego zydowskich pobra-
tymcach. Dzi$ usituje odgrywac role moralizatora [...] (Bukowski, 2020).

Wreszcie w numerze marcowym skrajnie prawicowego ,Kuriera Wnet”
autor artykutu pod znamiennym tytutem Auschwitz nie spadt nam z nieba, ko-
munizm tez! napisat: ,[Turski] byt obojetny na los ludzi przechodzacych piekto
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nie tylko w Auschwitz, ale takze w Gutagu czy w katowniach UB, tworzonych
przez instalatoréw systemu komunistycznego” (Wieczorek, 2020).

Cho¢ gtosy obroncéw Mariana Turskiego podniosty sie juz tego samego
dnia co gtosy atakujgcych, zaden nie odniést sie do gtéwnego zarzutu pod ad-
resem Turskiego: ze byl komunistg i ze w zwigzku z tym nie powinien odgry-
wac roli autorytetu moralnego, a nawet ze wspierat system tak samo zbrodni-
czy jak ten, ktérego padt ofiara.

W jaki wiec spos6b broniono Mariana Turskiego? Bartosz Weglarczyk,
redaktor naczelny portalu Onet.pl, tweetowal, Ze to ,hejtowanie” i ,kwinte-
sencja podtosci” (Weglarczyk, 2020). Wtédrowat mu na Twitterze Tomasz Lis,
redaktor naczelny magazynu ,Newsweek”. ,Szumowiny” - pisat Lis (2020).
Portal opozycji antypisowskiej ,Koduj24” nazwat atak na Turskiego , obrzy-
dliwym” (Bt, 2020). Konrad Dulkowski, szef Osrodka Monitorowania Zacho-
wan Rasistowskich i Ksenofobicznych, skomentowat: ,paskudne” (Walus,
2020). Podobnie ogdlnikowymi kategoriami postuzyto sie Stowarzyszenie
,Otwarta Rzeczpospolita” zrzeszajace inteligenckie elity, piszac w swoim
oswiadczeniu, ze pod adresem Turskiego skierowano ,ohydne, petne niena-
wisci stowa brukajgce i hanbigce wszystkich obywateli” i Ze zrobili to ludzie,
ktérym zabrakto ,przyzwoitosci” (Sawicka i in., 2020).

Monika Walus, dziennikarka ,Gazety Wyborczej”, najwazniejszego libe-
ralnego medium w Polsce, napisata: ,nienawistne stowa” (Walus, 2020). Woj-
ciech Karpieszuk, dziennikarz tej samej gazety, wyjasnial, ze stowa Turskiego
odnosity sie do rozpetanej przez PiS kilka tygodni wcze$niej kampanii nie-
nawi$ci wymierzonej w spotecznos¢ queer. ,Politycy PiS, dobrze wiecie, ze
Marian Turski mowit réwniez o waszym szczuciu na mniejszosci. [ boicie sie,
bo $wiat to ustyszat” - napisat Karpieszuk, wyjasniajac w ten sposdéb, dlacze-
go media prorzadowe ,zabraly sie za lustrowanie tego bytego wieznia Au-
schwitz” (Karpieszuk, 2020). O jakiego typu lustracje chodzito? O tym dzien-
nikarz nie wspomniat. Dowodzit natomiast, ze za atakami na Turskiego stoi
strach przed opinig miedzynarodowa. Agnieszka Kublik, jeszcze inna dzienni-
karka , Gazety Wyborczej”, dowodzita, ze Turskiego zaatakowano jako przed-
stawiciela elit (Kublik, 2020).

Adam Leszczynski, dziennikarz portalu , Oko.Press”, skomentowat fakt,
ze Turskiego zaatakowal takze polityk skrajnie prawicowej partii Konfede-
racja. Zakwalifikowat ten atak jako antysemicki, przypominajac, ze Konfe-
deracja postuguje sie antysemityzmem w swoich politycznych kampaniach,
nie jest wiec rada, gdy kto$ (Turski) ostrzega przed jego tolerowaniem (Lesz-
czynski, 2020). Nie odnidst sie jednak do zarzutu o komunizm. O ,antysemi-
tyzmie, rasizmie i wykluczeniu” oraz ,pochwale ludobéjstwa” wspomniano
takze w o$wiadczeniu Stowarzyszenia ,,Otwarta Rzeczpospolita”, jednak tak-
Ze tam zarzut o komunizm przemilczano (Sawicka i in., 2020).

Redakcja ,Polityki”, liberalnego tygodnika, dla ktérego Marian Turski
pracuje od kilkudziesieciu lat, zaproponowata, by Turski otrzymat pokojo-
wa nagrode Nobla. Propozycje te zainspirowato przeméwienie Turskiego, ale
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wysunieto ja takze w odpowiedzi na ataki wobec ocalatego z Zagtady. Jednak
w tekscie skwitowano je jedynie eufemizmem: ,skonfliktowany i rozedrgany
swiat” (,Nobel dla Mariana Turskiego!”, 2020). Reszte przemilczano.

Jedyny tekst, ktory odnidst sie do zarzutu o komunizm - zdawkowo, na
marginesie i raczej w obronie wychodzgcego jeszcze w czasach PRL-u maga-
zynu ,Polityka” niz samego Turskiego - ukazat sie wtasnie w ,Polityce”. Byt to
zjadliwy i peten sarkazmu pod adresem atakujacej Turskiego prawicy felie-
ton Jana Wolenskiego, profesora filozofii.

Co do oceny ,Polityki” - p. Bukowski zapewne zapomniat o wielu inicjatywach
tego pisma, nigdy nieukrywajacego swej prolewicowej postawy, a jednak nie-
zgodnych z oficjalng linia PRL - napisal Wolenski. - [...] Kimkolwiek byt Marian
Turski w 1945 roku i p6zZniej, przypisywanie mu rozmaitych niecnosci bez wy-
starczajacej wiedzy na ten temat [...] jest czyms wyjatkowo obrzydliwym, zwtasz-
cza gdy jest czynione w otoczeniu antysemickich klisz (Wolenski, 2020).

[ to by byto na tyle.

3.6. Paraliz

Opiszmy pokroétce, co sie wydarzyto. Marian Turski, Zyd ocalaty z Zagtady,
zostat zaatakowany jako niegdysiejszy komunista. Prawica bez cenzury ar-
gumentowata, ze z tego powodu powinien on zosta¢ pozbawiony legityma-
cji moralnego autorytetu, a nawet jakiejkolwiek publicznej prawomocnosci.
Cenzura byta wytacznie po stronie obroncéw Turskiego. Nikt z nich nie zmie-
rzyt sie z powtarzanym w kétko argumentem, jakoby komunistyczne zaanga-
zowanie Turskiego byto jego ostateczng kompromitacjg. Nikt z obroncéw nie
sprzeciwit sie takze ramie interpretacyjnej, ktore czynity ten argument czy-
telnym: teorii dwéch totalitaryzméw i podwojnego ludobdjstwa. W efekcie
mowa obroncéw byta niejasna, niezrozumiata, enigmatyczna. Bez zagladania
do prawicowych mediéw, a jedynie czytajac teksty w obronie Turskiego, nie
mozna byto dowiedziec¢ sie, w jaki sposéb probowano Turskiego zdyskredy-
towac. Zagladajac natomiast do prawicowych mediéw, mozna byto odnies¢
wrazenie, ze obroncow Turskiego ogarnat jakis dziwny paraliz. Dosadnos¢,
nazwanie i w efekcie ujawnienie stawki tej ,dyskusji” cechowato wytgcznie
mowe atakujgcych.

Dlaczego obroncy Turskiego nie mogli nazwac rzeczy po imieniu? Dla-
czego te niemoznos$¢ maja tak silnie uwewnetrzniona, ze decydowali sie ra-
czej publikowa¢ nieczytelne o$wiadczenia zamiast zmierzy¢ z tematem? Co
by sie stato, gdyby zamiast przemilczenia, przeoczenia i odwracania uwagi
podjac sie konfrontacji z zarzutem o komunizm Mariana Turskiego?

Marian Turski méwi otwarcie, ze byt komunista (Bukojemski, 2013). Za-
znaczam te otwarto$¢, bo w obliczu totalnej delegitymizacji komunizmu po
1989 roku w Polsce oraz powszechnosci ideologicznego konstruktu ,zydo-
komuny” otwarto$¢ ta jest czyms wyjatkowym w polskiej sferze publiczne;j.
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Wymaga niebagatelnej odwagi i niezaleznosci. Delegitymizacji tej dokonano
przy udziale catego spektrum politycznego, a nie tylko prawicy, ktéra dzi$
atakuje Turskiego jako komuniste. Je$li chodzi o antykomunizm, réznice mie-
dzy liberatami, prawicg i skrajng prawica sa w Polsce estetyczne. Merytorycz-
nie na polskiej scenie politycznej réznic na ten temat nie ma. Jest albo jedno-
mys$lnos¢, albo ideologiczne kontinuum, wyrazane co najwyzej przy pomocy
troche innego jezyka, bardziej lub mniej dosadnie. W procesie ustanowienia
ramy narracyjnej dwoch totalitaryzmdéw i podwdjnego ludobdjstwa na réwni
z prawicg, niejednokrotnie wyposazona w wyzsz3 prawomocno$¢ kulturo-
w3, uczestniczyta i nadal uczestniczy polska liberalna inteligencja (Michnik,
1998; Szczypiorski, 1990). Ta sama, ktora dzis probuje Turskiego bronié. Nie-
poradnos¢ i nieskuteczno$¢, z jaka to robi, jest efektem blokad w dyskursie,
ktore inteligencja ta sama ustawita i sukcesywnie umacniata. Z czasem okaza-
to sie, ze postawita je przeciw sobie. ,Sprawa Turskiego”, pozornie do$¢ btaha,
a w kazdym razie niebedgca niczym wyjatkowym na mapie codziennego pol-
skiego antysemityzmu, ma te ,zalete”, Ze dobrze te putapke unaocznia.

Stawka atakujacych byta delegitymizacja opinii, ktore wygtosit Turski,
na mocy antykomunistycznego status quo. Poniewaz podzielaja je obroncy
Turskiego, musieli oni ucieka¢ sie do infantylnych i nic niemdéwigcych kate-
gorii ,hejtu” lub w najlepszym razie wybrakowanej diagnozy antysemityzmu.
Wybrakowanej, bo pomijajacej milczeniem, o jakg antysemicka klisze tu cho-
dzi. A chodzi o klisze ,zydokomuny”. Nie da sie jej zdekonstruowac bez de-
konstrukcji antykomunizmu jako ideologii, strategii politycznej i dominujg-
cego dyskursu. Tymczasem w Polsce tylko komunizm postrzegany jest jako
ideologia, antykomunizm za$ - jako swoiste moralne absolutorium. W efekcie
nawet osoby i grupy profesjonalnie zajmujgce sie analizg i zwalczaniem anty-
semityzmu okazujg sie bezradne wobec kliszy , zydokomuny”. Biorgc sie z nig
za bary, albo mimowolnie ze$lizguja sie w antysemityzm, reprodukujac kate-
gorie dominujgcego dyskursu (Zawadzka, 2013, 2016), albo pomijajg sprawe
milczeniem.

Adekwatna odpowiedz na zarzuty wobec Turskiego nie byta wiec moz-
liwa dlatego, ze obnazytaby gteboka schizofrenie polskich srodowisk liberal-
nych i lewicowych. Z jednej strony od kilku dekad uczestniczg one aktywnie
w umacnianiu antykomunistycznej doksy, bezkrytycznie podazajac za polska
polityka historyczng gtéwnego nurtu, a wcze$niej wyznaczajac jej bieg. Polity-
ka ta jest kluczowym producentem antykomunizmu jako nieprzekraczalnego
horyzontu mysli, narracji i wartosci. Czy jednak, gdyby traktowali przekazy,
pod jakimi sami sie podpisujg, naprawde serio - cho¢by taki, ze nazizm i ko-
munizm byly réwnie zbrodniczymi ideologiami i praktykami - mogliby bro-
ni¢ Mariana Turskiego? Uwazaliby go za moralny autorytet? Jesli zgadzaja sie
co do tego, ze komunizm oznacza totalitaryzm i ludobojstwo, czy nie powinni
traktowa¢ bytych komunistéw tak, jak chcieliby, by traktowano bytych nazi-
stow, pozbawiajgc ich prawa glosu, a przynajmniej rangi autorytetéw? Czy
z antykomunizmem polskich liberalnych elit nie jest tak, jak z ich poparciem
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dla ,aborcyjnego kompromisu”, czyli petnej nielogicznosci ustawy antyabor-
cyjnej, ktéra obowigzywala od 1993 do 2020 roku? Aborcja jest w Polsce za-
kazana na mocy katolickiego dogmatu, ze aborcja to morderstwo, a zarodek
to cztowiek. Dopuszczano jg jednak w trzech przypadkach: gdy cigza zagra-
zata zdrowiu i zyciu kobiety, gdy cigza byta efektem gwattu lub gdy ptéd byt
uszkodzony. Nadal dopuszczalna jest z pierwszych dwéch powoddéw. Gdyby
jednak potraktowa¢ powaznie argument, jakoby aborcja byta mordowaniem
cztowieka, zawsze i nieodzownie czym$ ztym, tragicznym i wymagajacym
za wszelka cene unikniecia, to czy ktokolwiek zgodzitby sie, by ,mordowac”
w tych trzech przypadkach? Zahaczamy woéwczas o co najmniej eugenike.
Z moralnego punktu widzenia ,kompromis aborcyjny” jest absurdem. Podob-
nie jest z polskim antykomunizmem. Traktujac Mariana Turskiego - ktéry nie
tylko byt komunistg, ale nie wypiera sie tego i przede wszystkim nie ulega
przymusowi przepraszania za komunizm - jak autorytet, polska liberalna in-
teligencja okazuje sie tego Swiadoma.

Skandal rozpetany wokoét przemoéwienia Mariana Turskiego jest jeszcze
jednag egzemplifikacja stusznosci tez Jeleny Suboti¢. Obroncy Mariana Tur-
skiego konsekwentnie nie odpowiadali na jedyny postawiony Turskiemu za-
rzut: ze byt komunistg. Nie mogli na ten zarzut odpowiedzie¢, poniewaz padli
ofiara szantazu, ktérego fundamenty sami potozyli'?>. Tym razem kryminali-
zacjg komunizmu postuzyta sie skrajna prawica. Gdyby jednak kryminaliza-
cja ta nie cieszyta sie w Polsce najwyzsza prawomocnoscig kulturowa i nie
dominowata w dyskursie gtéwnego nurtu, skrajna prawica nie miataby mocy,
by paralizowac¢ nig bez wyjatku wszystkich. ,Sprawa Turskiego” pokazuje, ze
zréwnanie nazizmu i komunizmu, na ktérym owa kryminalizacja sie opiera,
jest narzedziem, za pomoca ktérego wspoéiczesne faszyzmy weszty do main-
streamu. Obecnie ustanawiajg w nim swoje porzadki.

12 Art.13 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej uchwalonej 2 kwietnia 1997 r. gtosi miedzy
innymi: ,Zakazane jest istnienie partii politycznych i innych organizacji odwotujacych sie w swo-
ich programach do totalitarnych metod i praktyk dziatania nazizmu, faszyzmu i komunizmu [...]".
Dz.U.1997.78.483.
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0d dekonstrukcji do rekonstrukcji wzoréw kultury.
Przypadek polskiego feminizmu

Ze wzgledu na podwdjne umocowanie ideologicznego konstruktu ,zydoko-
muny” w Kulturze polskiej - antykomunizmem i antysemityzmem - subloka-
torskie gesty Zydéw sa w tym kraju szczegélnie czesto wymuszane i wyjgtko-
wo skrupulatnie wykonywane. Polityka mimikry do polskosci nie jest jednak
»Specjalnoscig” mniejszosci zydowskiej, czy, szerzej, mniejszos$ci narodowych,
etnicznych lub religijnych. Polityke te wdrazaja z godng pozazdroszczenia
werwg ruchy polityczne, cho¢ z niego innego powodu. O ile spektakl subloka-
torski na potrzeby polskiego nadzorcy pt. ,znam swoje miejsce, wiem, czego
sie ode mnie oczekuje i robie to” ma zapewnia¢ wzgledne bezpieczenstwo
napietnowanym, o tyle zmarginalizowane opcje Swiatopogladowe upatruja

IL. 13. Uczestnicy demonstracji antyfaszystowskiej w Warszawie sktadaja kwiaty
pod pomnikiem Armii Krajowej 11 listopada 2011 roku. Printscreen ze strony
JournalistInnen-Kollektiv Krise und Kritik z 16 kwietnia 2015 roku, fot. Maciej

Markowski / Na poziomie / FORUM (Majchrzak, 2015)
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SLAM

Il. 14. Fragment zaproszenia na impreze benefitowa warszawskiej Antify, ktora
odbyta sie 11 maja 2019 roku w Teatrze Powszechnym. Printscreen z Facebook,
https://www.facebook.com/events/582815622219647/

® Piotr Molecki/East Hews

II. 15. Baner zawieszony na budynku przy ulicy Marszatkowskiej w Warszawie
przez organizatoréw i organizatorki antyfaszystowskiej demonstracji 11 listopada
2019 roku. Printscreen ze strony wp.pl, fot. Piotr Molecki / East News
(Kozinska & Andruszkiewicz, 2019)

w podiaczaniu sie do gtéwnego nurtu polskos$ci szansy na zyskanie szerszego
poparcia spotecznego, aprobaty, poklasku. Od dobrych kliku lat na manifesta-
cjach spotecznosci LGBTQ+ powiewaja flagi z godtem narodowym w teczo-
wych kolorach, a ich organizatorki i organizatorzy motywuja swoje dziatania
narzecz réwnosci juz nie tylko budowaniem lepszego zycia dla dotad przesla-
dowanych, lecz lepszej, bo bardziej europejskiej ojczyzny. Podobnie jak Zydzi,
jednostki i spotecznosci nieheteronormatywne mogg wykonywac tego typu
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gesty po to, by unikna¢ cioséw, czasem najbardziej dostownych. Troche tak,
jak w polskich miastach robig to wtasciciele lokali z arabskim street food, kto-
rzy w widocznych miejscach umieszczajg znak Polski Walczacej, biato-czer-
wone flagi lub szaliki lokalnych klubéw pitkarskich, by tym sposobem zapo-
biec rasistowskim atakom na swoje bary. Gdy jednak Razem - najbardziej
lewicowa partia polityczna zasiadajaca w polskim Sejmie - deklaruje jed-
noznacznie pozytywny stosunek do patriotyzmu, dotgcza do choéru na czesé
polskich Sprawiedliwych i wytacza procesy za nazywanie jej komunistyczng,
trudno to tlumaczy¢ zastraszeniem, samonienawi$cia, uwewnetrznieniem
wrogich sobie wzoréw kultury czy przemoca symboliczna. Z podobng furig
co Razem od komunizmu odcina sie polska Antifa, ktérej symbolem stata sie
miedzy innymi kotwica powstancza i ktérej demonstracje wedruja pod po-
mniki zolnierzy Armii Krajowej, by tam sktada¢ kwiaty i wznosi¢ piesci przy
hastach Boga, Honoru i Ojczyzny.

Podobnie rzecz ma sie z feminizmem w Polsce, ktérego publiczne odsto-
ny sa coraz bardziej biato-czerwone. Przy feminizmie chciatabym sie teraz na
chwile zatrzymac, by na jego przyktadzie pokaza¢, na czym polega polityka
mimikry.

Z wyjatkiem jednoznacznie negatywnego stosunku do komunizmu ko-
biecy ruch emancypacyjny w posttransformacyjnej Polsce zazwyczaj zacho-
wywat daleko idacy dystans wobec kultury dominujgcej. Zaréwno na pozio-
mie analitycznym, jak i aktywistycznym czynit j3 raczej przedmiotem swojej
krytyki niz udziatu, dekonstruujac proponowane przez nig wartosci i tozsa-
mosci. Dlatego poczatkowo zastanawiatam sie, czy nacjonalistyczna polityza-
cja historii zostata przez rozmaite feminizmy w Polsce po prostu przeoczona.
Niedoceniona, niezauwazona, potraktowana jako rozproszone incydenty albo
uznana za sprawe niemajaca z feminizmem wiele wspdlnego. Z perspektywy
czasu mysle jednak, ze stato sie inaczej: feministyczne inicjatywy ostatniej
dekady bardziej lub mniej §wiadomie wziety w tych procesach udziat.

Nasze cialo,

=
=

nasz wyber

Polka Niepodlegla

krgty ka [\{, =ty (7ma

Il. 16. ,JESZCZE POLKA NIE ZGINELA! Jest wsciekta i idzie po swoje! Polka
niepodlegta to Polka walczaca. Nie pozwoli narzuci¢ sobie zadnej okupacji [...]"
Grafika z postu Krytyki Politycznej na Facebooku z okazji 11 listopada 2020 roku
(Krytyka Polityczna, 2020)
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Wezmy przyktad Solidarnos$ci. Feministyczne badaczki i aktywistki in-
tensywnie podjety temat obecnos$ci - a potem marginalizacji - kobiet w stru-
kturach Solidarnosci w latach osiemdziesigtych. Pytanie, co stato sie z kobie-
tami Solidarno$ci, zadaty najpierw Shana Penn swoja ksigzka Podziemie ko-
biet wydang w 2003 roku (Penn, 2003) i Ewa Kondratowicz ksigzka Szminka
na sztandarze. Kobiety Solidarnosci 1980-1989 wydang w 2001 roku (Kon-
dratowicz, 2001). W 2009 roku Kongres Kobiet ogtosit Polka Dwudziesto-
lecia dziataczke tzw. pierwszej Solidarnosci Henryke Krzywonos. Rok p6z-
niej jako poktosie tej nagrody ukazata sie biografia Krzywonos pt. Duza so-
lidarno$¢, mata solidarnos¢ autorstwa Agnieszki Wisniewskiej (Wisniewska,
2010). W 2014 roku premiere miat film Marty Dzido pt. Solidarnos¢ wedtug
kobiet (Dzido & Sliwowski, 2014). W tym samym roku ukazata sie w Polsce
druga ksigzka Shany Penn pod tytutem: Sekret Solidarnosci - kobiety, kto-
re pokonaty komunizm w Polsce (Penn, 2014). Wreszcie w 2016 roku Marta
Dzido opublikowata ksigzke pod tytutem Kobiety Solidarnosci (Dzido, 2016).

Wszystkie wymienione wyzej projekty herstoryczne operuja wewnatrz
zaproponowanej przez panstwowg ideologie ramy: Solidarno$¢ funkcjonuje
tu na prawach swietnosci i Swietosci. Czegos, co wypromowato wartosci i zna-
czenia, ktérych nie wolno kwestionowac i czym do dzisiaj wszyscy z wdziecz-
noscig oddychamy. Feministyczne projekty upominaja sie o pamietanie, ze
w tej Swietnosci i Swietosci uczestniczyty takze kobiety. Jako przyczyne ich
zapomnienia uznajg najczesciej samomarginalizacje kobiet. Kobieca tenden-
cje, by walkowerem oddawa¢ mezczyznom przywddztwo.

W miejsce tej zawezonej refleksji mozna by zaproponowac pytanie szer-
sze: o narodowo-katolicki charakter polskiej opozycji antykomunistyczne;.
0 to, jak charakter 6w ewoluowat od lat siedemdziesiatych. Jak zdefiniowat,
po pierwsze, podejscie do kobiet w obrebie opozycji, po drugie, podejscie do
kwestii rownouprawnienia w ogoble, po trzecie, ksztatt polskiej tozsamosci
zbiorowej po 1989 roku? W odniesieniu do wielorakich emancypacji - klaso-
wych, genderowych i narodowych - juz w latach siedemdziesiagtych opozycja
antykomunistyczna miata cechy konserwatywnej kontrrewolucji, zwtaszcza
jesli wzig¢ pod uwage: 1) namaszczanie przez nig na autorytet polityczny
i moralny Ko$ciota katolickiego; 2) rewindykacje etosu inteligencji jako
przewodnika narodu oraz 3) budowanie wspdlnoty politycznej w oparciu
o wiare w katolickiego Boga oraz przynalezno$¢ do polskosci rozumianej nie
obywatelsko, lecz etnicznie. W filmie Marty Dzido widzimy Jadwige Chmie-
lowska - dziataczke Zwigzku Zawodowego ,Solidarno$¢” od jego powstania
do dzi$ - ktora przemawia na wiecu w 2013 roku z uzyciem nacjonalistycz-
nych, podszytych antysemityzmem haset: ,zeby Polska byta Polska” oraz ,,po-
trzebujemy prawdziwych elit” (Dzido & Sliwowski, 2014). Prawdziwych zna-
czy tutaj: prawdziwie polskich. W domysle: nie obcych. Ja natomiast mysle,
Ze potrzebujemy jeszcze nie odpowiedzi, ale pdki co samego pytania, na ile
z perspektywy praw kobiet, wielo$ci kobiecych podmiotéw oraz solidarnosci
opresjonowanych Solidarno$¢ byta zjawiskiem ambiwalentnym.
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Ksigzkowe przewodniki herstoryczne po polskich miastach i miastecz-
kach zainicjowane przez krakowska Fundacje Przestrzen Kobiet, herstorycz-
ne kalendarze, internetowy projekt Archiwum Historii Kobiet, gdanski pro-
jekt Stocznia jest kobietq, lubelski projekt Herstory, projekt Polska Literacka
Herstoria Ewy Graczyk - polskie realizacje herstoryczne uwzgledniaja histo-
rie do 1939 roku i ewentualnie czas wojny. Wystrzegaja sie jednak prezento-
wania postaci kobiecych i ich osiggniec¢ z okresu 1944-1989, wpisujac sie tym
samym w antykomunistyczng dokse. Jako postaci heroiczne prezentujg nato-
miast takze te kobiety, ktoére przed wojna byty teoretyczkami i aktywistkami
ugrupowan o charakterze nacjonalistycznym i antysemickim. Prezentacje te
maja charakter jednoznacznie aprobatywny, bo chodzi o to, by pokazywac ko-
biecy aktywizm. Ten typ feminizmu - niewazne w jakim nurcie dziatata, waz-
ne, ze byta kobieta - dominuje w polskich projektach herstorycznych.

Entuzjastycznemu wigczeniu sie w nurt fascynacji historig i uczynienia
z niej przedmiotu tozsamos$ciowej dumy - mam tu na mys$li kreowanie sym-
bolicznych babek i prababek z kregu polsko$ci - towarzyszy zwrot ku pol-
skosci w feministycznej retoryce wspétczesnej. Podczas Czarnego Protestu
z méwnic wielokrotnie mozna bylo ustysze¢, ze w tym protescie chodzi
o zycie ,polskich Kobiet”, obrone ,polskich Kobiet” i solidarnos$¢ z Polkami.
W 2013 roku hastem corocznej Manify warszawskiej, czyli najwiekszej de-
monstracji feministycznej, byto: ,,0 Polke niepodlegly”. Na plakacie widnia-
ta tzw. kotwica: symbol powstania warszawskiego, znak Polski Walcz3cej,
w ktéry wpisane byty piersi. Znak ten robi kariere do dzis. Wiele jego kopii
zobaczy¢ mozna byto podczas Czarnego Protestu.

Wyrazem wiaczenia sie polskiego feminizmu wspoétczesnego w apolo-
gie powstania warszawskiego jest film Powstanie w bluzce w kwiatki. Zycie
codzienne kobiet w czasie Powstania Warszawskiego z 2009 (Borkowska i in.,
2009). Stworzony zostat na fali kanonizacji tego zrywu jako najbardziej boha-
terskiego wydarzenia w polskich dziejach. Kanonizacja ta stanowita element
spéjnej polityki panstwa: skoordynowanych dziatan Ministerstwa Kultury
i Dziedzictwa Narodowego oraz Ministerstwa Edukacji Narodowej, a tak-
Ze promocji powstania warszawskiego za granica. Na film Powstanie z bluz-
ce w kwiatki sktadaja sie wywiady z kobietami bioragcymi udziat w walce.
Kategorie takie jak Polska, ojczyzna, nardd, niepodlegtos¢ nie zostajag w nim
sproblematyzowane, a jedynie uzyte aprobatywnie - jako chwalebne moty-
wacje kobiet walczacych. Pytania zadane powstankom dotycza jednak nie-
mal wytacznie sfer zycia tradycyjnie kojarzonych z kobiecos$cia: aprowizacji,
ubioru, higieny, relacji rodzinnych, zwigzkéw mitosnych podczas powstania.
Poglady polityczne respondentek, polityczna ocena powstania i wspétczesna
jego gloryfikacja - tych tematéw w filmie nie podjeto.

Na ostatnie lata intensyfikacji nacjonalistycznej polityki historycznej
w Polsce przypada takze zwrot macierzynski w obrebie polskiego feminizmu.
Mam tutaj na mysli - zauwazalne nawet w mainstreamie - skupienie polskich
aktywistek i teoretyczek feminizmu na kwestiach rodzicielskich. W wydanej
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Transparentiza ktéry zostata skazana Alina / facebook.com/RazemSwietokrzyskie

Il. 17. , Transparent za ktory zostata skazana Alina/facebook.com./
RazemSwietokrzyskie”. Printscreen ze strony strajk.eu z 17 pazdziernika
2017 roku (PN, 2017)

w 2014 roku ksigzce Matka Feministka - podobnie zresztg jak w poprzedzaja-
cych ja wywiadach i felietonach - Agnieszka Graff stawia teze, Ze polski femi-
nizm przeoczyt temat macierzynstwa. Postuluje ona ,feminizm umatczynio-
ny” (Graff, 2014). Zarysowuje podziat: z jednej strony dotychczasowa femini-
styczna ignorancja w temacie macierzynstwa, z drugiej - dostrzezZenie alie-
nacji matek, niedowartos$ciowania ich pracy, matczynego przepracowania,
samotno$ci i wyobcowania. W takim ujeciu macierzynstwo to temat o mat-
kach matych dzieci. To ,rodzina, praca i opieka” - jak pisza w tekscie Umat-
czyrimy Polske Agnieszka Graff i Elzbieta Korolczuk (Korolczuk & Graff, 2012).
Drugi zarysowany podziat to: bezduszny neoliberalizm kontra dowartoscio-
wanie pracy opiekuniczej i wzmocnienie systemu opieki instytucjonalnej.
Horyzontem nieprzekraczalnym jest w tej mys$li pronatalizm: kobiety chca
mie¢ dzieci, a pytanie brzmi, jak im to umozliwi¢ i utatwic.

Mysle, Ze alienacja i przepracowanie nie wyczerpuja spektrum spotecz-
nego usytuowania matek. Matka to kobieta, ktéra wypetnia przewidziany
dla niej wzorzec zycia: pragnieniem i posiadaniem dziecka dowodzi swojej
normalnos$ci ptciowej. Realne kobiety-matki sg beneficjentkami heteronor-
malno$ci. Nie czuja tego przywileju wtasnie dlatego, ze tak dziata przywilej -
nikt im nie wypomina braku kobieco$ci, braku normalnosci, braku dojrzato-
$ci, braku rozsadku albo braku kobiecych hormonéw. W obrebie dominujacej
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ideologii genderowej macierzynstwo jest wzorem normatywnym, dlatego ma
wptyw na wszystkie kobiety - te, ktére wzdér 6w wypeiniaja, i te, ktére z rdz-
nych powodo6w tego nie robia. Jak ujat to Didier Eribon:

Otaczajaca nas kultura oferuje nam te modele zaréwno jako jedyny sposdb,
w jaki mozna zy¢, jak i jako ideat, do ktérego musimy dazy¢. Dzieje sie tak, nawet
jesli taka wersja normatywnej rodziny lub rodzinnej normy w rzeczywisto$ci nie
odpowiada niczemu, z czym kiedykolwiek spotykamy sie w prawdziwym zyciu
(Eribon, 2013, s. 72).

Za Sarg Ahmed nalezatoby powiedzie¢, Ze obietnica macierzynskiego szczescia,
majac ledwo ukrywany potencjat normatywny, jest de facto grozba nieszczescia
wymierzong w te kobiety, ktére nie zamierzajg by¢ matkami (Ahmed, 2010).

Ale to tylko wierzchotek gory lodowej. Temat macierzynstwa trzeba
przede wszystkim umies$ci¢ we wspoétczesnym kontekscie polskim. Na kon-
tekst 0w sktadaja sie zakaz aborcji, postepujace ograniczenie dostepu do an-
tykoncepcji, brak edukacji seksualnej w systemie szkolnym i jej szczatkowy
charakter w obiegu pozapanstwowym. Wszystkie te zjawiska - w wiekszosci
zadekretowane prawnie - majg na celu zmuszenie kobiet do rodzenia dzieci.
Dlatego aprobatywne skupienie na macierzynstwie i zarzucenie feminizmo-
wi, ze dotychczas tego nie robit, wydaje mi sie gestem analogicznym do her-
storycznego ,kobiety tez!” - podtgczeniem sie pod dominujgce narracje z ko-
biecym kontentem, zamiast dekonstrukcji warunkéw brzegowych tych narra-
Cji, zamiast ujawnienia, jakie arbitralnosci i jaka przemoc stojg na ich strazy.

Jednym z takich warunkéw brzegowych - méwie tu o ideologii, nie prak-
tykach - jest rodzina. Mata, duza, patchworkowa, a nawet wsréd postepo-
wych elit jednoptciowa, ale rodzina. To ciggle rodzina pozostaje podmiotem
rozpoznawalnym przez panstwo. Modelem, na ktérym opiera sie wspdtcze-
sny podziat pracy i organizacja wspoétczesnych spoteczenstw. Tocza sie walki
o to, jak te rodzine definiowac¢. Mysle, ze potrzebujemy takze dyskusji o tym,
dlaczego rodzina wcigz pozostaje pozytywnym modelem wspdlnotowosci
i dlaczego to w obrebie rodziny jednostka ma realizowa¢ swoja codziennos¢,
znajdowac radosc, satysfakcje i bezpieczenstwo. Jaki wptyw obowigzywanie
tego modelu ma na kobiety w rodzinach i kobiety poza rodzinami? Jaki to ma
wptyw na ksztattowanie aspiracji, marzen i pragnien - takze pragnienia posia-
dania dziecka? Na wyobraznie - w wymiarze indywidualnym i zbiorowym -
odnos$nie do przysztosci?

Nie przypadkiem wybuch tematu macierzynistwa w polskim feminizmie
zbiegl sie w czasie z nacjonalistycznym wzmozeniem. Atmosfera gloryfika-
cji narodu, postulaty jego wzmacniania, kolektywna autoafirmacja polskiej
wspélnoty narodowej sprzyjaja watkowi macierzynstwa. Macierzynstwo to
od zawsze element narodowej ideologii, w obrebie ktérej pewne pytania staja
sie niedozwolone. Na przyktad pytanie, jak sie ma postulat zwiekszania po-
pulacji spoteczenstw zachodnich do globalnego przeludnienia, do rosnacej
liczby uchodZcéw i blokowania przed uchodZcami granic, do skrajnie nier6w-
nomiernych statystyk zaludnienia globu. Co zostaje z postulatu dostepu do
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macierzynstwa, gdy spojrzec na niego przez pryzmat szerszy niz europejskie-
go panstwa narodowego?

Mysle, ze zwrot polskiego feminizmu w kierunku macierzynstwa ma
kilka przyczyn. Po pierwsze, jest efektem pogtebiajacej sie frustracji upor-
czywym brakiem sukcesu na polu walki o prawa reprodukcyjne. Po drugie,
podobnie jak projekty herstoryczne powodowany jest checig uzyskania pra-
womocnos$ci w polskiej sferze publicznej. Wreszcie macierzynstwo ma by¢
sposobem na uzyskanie autorytetu w oczach tzw. zwyczajnych kobiet. Podob-
nie jak ,zwykty cztowiek”, ,zwyczajne kobiety” to silny fantazmat polskiego
dyskursu wspétczesnego. Fakt uznania ze strony tego fantazmatu ogtaszajq
media w momencie, gdy same postanowig co$ uznac. To szantaz zaktadany
na feminizm od lat dziewiec¢dziesigtych, kiedy media i politycy pozycjonowali
feministki jako osoby, ktére nikogo nie reprezentujg. Jego moc oddziatywa-
nia okazata sie duzo trwalsza niz ktokolwiek przypuszczat, skoro o btogosta-
wienstwo tego fantazmatu bijg sie do dzi$ podmioty sfery publicznej. Pytanie,
czy feminizm powinien do tej bitwy dotacza¢, czy raczej - znowu - przyjrzec
sie, z czego 6w fantazmat jest zbudowany. Z macierzynstwa na pewno. Wszak
wedle dominujacej w Polsce ideologii ,zwyczajnos$¢” to ,normalno$¢”, a nor-
malno$¢ kobieta realizuje dazeniem do macierzynstwa. Manifestacyjna apro-
bata polskich dziataczek feministycznych dla normatywnego wzorca kobie-
cych pragnien i trajektorii kobiecego zycia miata ostabi¢ nieche¢ do femini-
zmu wsrdd tzw. zwyktych kobiet, ktore zostaty przez feministki i feministow
zdiagnozowane przede wszystkim jako matki. Do rozwazenia pozostaje, po
pierwsze, trafno$c¢ tej diagnozy, po drugie, emancypacyjny potencjat wspiera-
nia dotychczasowego modelu kobiecego zycia, gteboko uwiktanego w patriar-
chalny podziat kapitatéw i rol.

Wobec wzmozenia nacjonalistycznej polityki historycznej w Polsce pol-
ski feminizm nie zachowat dystansu i nie podjat analizy, jakiego typu wspél-
notg proces ten zaowocuje. Zamiast tego zajat stanowisko: kobiety tez! A wraz
z kobietami - esencjalistycznie rozumiana kobiecos$¢, kobiece sfery zycia,
kobieca perspektywa: kobiety tez braty udziat w powstaniu warszawskim,
kobiety tez byty zolnierkami walczacymi z Armig Czerwong, kobiety tez byty
w antykomunistycznej opozycji, kobiety tez tworzyty Polske po 1989 roku
i tworzg ja nadal, rodzac dzieci. W efekcie feminizm wzmocnit dominujace
narracje, dostarczajac panstwowej ideologii dodatkowej legitymizacji. Legity-
mizacji réznorodnosci, dywersyfikacji, uwzglednienia gtos6w spoza centrum.
Pozwolit wtadzy unikna¢ konfrontacji z krytyczna refleksjg nad catoscia tych
procesow, dajac jej alibi w postaci ,kacika mniejszosci”. ,Ukobiecenie” naro-
dowych $wieto$ci i ufeministycznienie narodowej ideologii pronatalnej spo-
tkato sie z aprobatag w obrebie mainstreamu. Okazato sie bowiem, zZe za po-
mocq tego ,,ukobiecenia” mozna tatwiej zaakceptowac nawet najbardziej szo-
winistyczne epizody nowych polskich $wietych. Mam tu na mysli na przyktad
znakomicie przyjety projekt muzyczny Panny wyklete, gdzie czotowe artystki
polskiej estrady $piewaja piosenki nacjonalistycznej partyzantki powojennej.
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A takze kult Danuty ,Inki” Siedzikéwny - jednej z kobiet walczgcych w szere-
gach tejze partyzantki (Wilczyk, 2014). Kult, ktéry przyswoili nawet polscy
kibice, z reguly uznajacy wytacznie meskie autorytety. Trudno nie odnies¢
wrazenia, ze herstoria udekorowata polski nacjonalizm.

Na Kongresie Kobiet, na corocznych feministycznych manifestacjach,
podczas Czarnego Protestu, styszaty$Smy hasta: , Polska jest kobietg”, ,, Wszyst-
kie jestesmy Polkami”, ,Solidarnos¢ jest kobieta”, ,Rewolucja jest kobietq”.
Mysle, Ze potrzebujemy wiecej namystu nad tym, jaka rewolucja, z kim soli-
darnos$¢, co oznacza wspoélnota zawigzana na bazie tak wykluczajgcej katego-
rii jak polskos¢ oraz jak antykomunistyczna doksa definiuje i zaweza polski
feminizm - w jego wymiarze dzisiejszym i w spojrzeniu na jego historie. Spra-
wia ona miedzy innymi, Ze feministyczne srodowisko ignoruje badz odcina
sie od lokalnej historii emancypacji kobiet. Magdalena Grabowska nazywa 6w
proces zerwaniem genealogii (Grabowska, 2018), historie te bowiem tworza
przede wszystkim osiggniecia emancypantek socjalistycznych i z okresu so-
cjalizmu (Stanczak-Wislicz i in., 2020). Antykomunistyczna doksa, ktora ce-
chuje polska sfere publiczng, sprawia, ze chcac spetni¢ wymogi tej sfery, re-
prezentantki polskiego feminizmu zamykaja sobie droge do wtasnej historii
i jej rewindykacji.

Naile inicjatywy feministyczne podejmowane w ramach strategii uczest-
nictwa w aktualnych trendach kulturowych wziety udziat w przesuwaniu
dyskursu ku nacjonalizmowi? Jakie sg zyski i straty polskiego feminizmu
wspotczesnego z respektowania antykomunistycznego common sense? Jakie
s konsekwencje tej strategii dla kwestii reprezentacji? Pytania te pozosta-
ja otwarte. Naszkicowatam pokrotce powyzszy pejzaz wspotczesnego femi-
nizmu w Polsce po to, by pokaza¢, jak dziata syndrom sublokatorski w ru-
chach politycznych. Powodowany potrzeba inkluzji w obreb gtéwnego nurtu,
za cene przemocy symbolicznej generuje strategie ,unikania ciosu” poprzez
préby pozbycia sie pietna radykalizmu. Sublokatorstwo, ktére w warstwie
dyskursywnej przejawia sie gorliwym reprodukowaniem wzoréw kultury
dominujacej i Scistym trzymaniem sie ram prawomocnosci przez te kulture
wygenerowanych, nie jest przypadkiem li tylko zydowskim. Jesli chodzi o Zy-
dow, jest ono jednak czyms nieco innym niz w wypadku Antify, ruchu femini-
stycznego czy partii Razem: to nie tyle strategia zyskania akceptacji, sojuszni-
kéw, poparcia, co raczej strategia przetrwania.






ZAKONCZENIE

W ksigzce People Love Dead Jews Dara Horn (2021) wyro6znia dwa typy anty-
semityzmow: purimowy i chanukowy. Przestanie antysemityzmu purimowe-
go jest proste: zabi¢ wszystkich Zydéw; to antysemityzm bez wyjatku pogro-
mowy, eksterminacyjny. Typ chanukowy natomiast

czesto angazuje samych Zydéw jako swoich wykonawcéw. Wymaga nie tyle Zy-
déw martwych, co dobrych Zydéw [cool Jews]: tych, ktérzy gotowi s zrezygno-
wac z kazdego aspektu zydowskosci, ktéry akurat nie jest cool [...]. Tak ,przero-
bieni” Zydzi sa wykorzystywani do tego, by zademonstrowa¢ dobre intencje rezi-
mu - ktéry w zadnym wypadku nie jest antysemicki, tylko po prostu wymaga,
by jego Zydzi spuscili w toalecie tysigce lat zydowskiej cywilizacji w zamian za
cenng nagrode: nie bedg traktowani jak $miecie albo nie bedg mordowani. Przez
kilka lat. Moze (Horn, 2021, s. 57).

W niniejszej pracy chciatam pokaza¢, ze ,antykomunizm chanukowy”
jest nie tylko czesScig sktadowa motywu ,zydokomuny”, ale w duzej mierze
uksztattowat taki model badan nad antysemityzmem, w ktérym mozliwos¢
zdiagnozowania i rozmontowania tego ideologicznego konstruktu jest struk-
turalnie zablokowana. Strukture te nadal umacnia fakt, Ze za sprawg szantazu
z ,zydokomuny” zbudowano ja niejako ,rekami Zydc')w" - badaczek i bada-
czy, ktérzy prébujac ten szantaz obejs$¢, rozwineli koncepcje relacji mie-
dzygrupowych. Kategoria relacji, a tym bardziej relacji miedzygrupowych,
jest tymczasem nieadekwatna do zrozumienia, a czesto nawet uchwycenia,
antysemickich komponentéw aktualnych zjawisk spotecznych i kulturalnych,
ktorych bezposrednim lub posrednim kreatorem jest polska polityka histo-
ryczna. Wszystko to razem generuje niesprawiedliwo$¢ hermeneutyczng nie
tylko na poziomie do$wiadczen jednostek, ale takze w perspektywie repro-
dukcji kultury.

Szantaz ,zydokomung” odcisnat swoje pietno nie tylko na badaniach nad
antysemityzmenm, ale takze na zbiorowych i indywidualnych tozsamos$ciach
zydowskich. Zdaniem Deborah Dash Moore (1988) wieniczaca makkartyzm
sprawa Ethel i Juliusa Rosenbergdéw ostatecznie okreslita dopuszczalny mo-
del zydowskosci w USA, formatujgc drugie pokolenie - urodzone w USA dzie-
ci imigrantéw i imigrantek zydowskich. Oznaczato to koniec zydowskiego



286 Zakonczenie

pluralizmu politycznego, ktéry charakteryzowat pokolenie ich rodzicéw,
a takze kres autonomii zydowsko-amerykanskich tozsamosci politycznych,
w szczegblnosci za$ specyfiki zydowskiej lewicowosci. Egzekucja Rosen-
bergéw ,oczyscita” zydowska mniejszo$¢ w Ameryce z antysemickiej skazy
,zydokomuny”. Smier¢ zydowskich komunistéw reprezentowata symbolicz-
ng danine wymagana, by udowodnic¢ lojalno$¢ amerykanskich Zydéw wobec
Ameryki i jej warto$ci.

Jesli chodzi o tozsamo$¢ zydowska w Polsce, staratam sie pokaza¢, ze
w obrebie paradygmatu antykomunistycznego zarzadza nig analogiczna lo-
gika: by jako Zyd lub Zydéwka by¢ warunkowo zaakceptowanym/zaakcep-
towana w obrebie polskiej kultury, trzeba regularnie i publicznie odcinac sie
od komunizmu, potepiac¢ go, a najlepiej takze za niego przepraszac. Takie jest
spoteczne, odgérne i oddolne, oczekiwanie. Historia implementacji uksztatto-
wanego przez makkartyzm amerykanskiego podej$cia do antysemityzmu na
gruncie polskim wymaga szczegoétowego przesledzenia. Kiedy to sie zacze-
to? Czy, podobnie jak transfer amerykanskich modeli Zydowsko$ci na grunt
wschodnioeuropejski, w latach osiemdziesiatych XX wieku (Gruber, 2004)?
Czy moze raczej, podobnie jak amerykanski model emancypacji kobiet, w la-
tach dziewiecédziesiagtych (Cirstocea, 2019; Ghodsee & Liskova, 2016; Gra-
bowska, 2018)? A moze dzieki przeptywom akademickich trendéw miedzy
Wschodem a Zachodem - mimo Zelaznej kurtyny - duzo wczesnie;j?

Niniejsza praca nie aspiruje do wyczerpujacej monografii motywu ,zy-
dokomuny” w warunkach polskich. Osobnego badania domaga sie historia
tego konstruktu ideologicznego w polskich tekstach kultury ze szczegélnym
uwzglednieniem dyskursu historiograficznego. Przygladajac sie ,z ukosa” ka-
nonicznej dzi$ tworczosci Zygmunta Krasinskiego, Aleksandra Sekuta dowio-
dta, ze w obrebie polskiej kultury antykomunizm, a wraz z nim ,.zydokomu-
na’, wyprzedzity komunizm (Sekuta, 2015). Analogicznej analizy historycznej
domaga sie zréwnanie nazizmu i komunizmu. W niniejszej pracy rozwazatam
stawki, uzycia i konsekwencje tego zréwnania, ale nie jego geneze. Jej bada-
niom powinno towarzyszy¢ $ledztwo dotyczace kategorii totalitaryzmu: jej
powstania, karier, schytkéw i odrodzen. Dalsze rozwiniecia nalezg sie takze
kategorii wzoréw kultury, przede wszystkim w kierunku takiej jej operacjo-
nalizacji, by mogta stuzy¢ do badan nad réznorakimi zjawiskami o uporczy-
wym charakterze, ktérych ztozonosci zdecydowanie nie wyczerpuje definicja
stereotypu lub uprzedzenia.

Eva-Maria Ziege pisze nastepujaco o warunkach, w jakich przyszto pra-
cowac zespotowi ISR:

W latach 1942-1944 przemoc antysemicka byta w Stanach Zjednoczonych co-
dziennoécia. Zydowskie cmentarze i synagogi dewastowano, malowano na
nich swastyki i [antysemickie] hasta, literatura antysemicka byta powszechnie
dostepna. Miodziez atakowata zydowskie dzieci. Do najpowazniejszych prze-
stepstw dochodzito w Nowym Jorku i Bostonie, gtosno byto takze o incydentach
w armii i Kongresie (Ziege, 2012, s. 97).
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Formacyjny okres zimnowojennego antykomunizmu i towarzyszaca mu
spektakularna fala antysemityzmu lat czterdziestych wywotana Zagtada po-
stawily organizacje zydowskie w sytuacji bez wyjscia. Biorac na siebie za-
danie uspokojenia tej fali, by zyska¢ aprobate, organizacje zydowskie mu-
siaty wpisa¢ swoje kampanie w antykomunistyczng rame narracyjng, nie-
jako wbrew dostarczonej przez nauki spoteczne wiedzy, ze antykomunizm
i antysemityzm chodzg w parze duzo cze$ciej niz antysemityzm i komunizm.
To wtedy wtasnie nastepuje zwrot w kierunku psychologii spotecznej, roz-
wazan nad konstrukcja osobowosci i tozsamosci. Zaskakujacym pozostaje,
ze przyktada do tego reke srodowisko szkoty frankfurckiej na uchodzstwie,
zapewne nieSwiadome, jak dalekosiezne bedg tego konsekwencje dla ksztat-
tu badan nad antysemityzmem, a przede wszystkim zaszantazowane antyko-
munizmem swojego ,gospodarza”.

Procesy, ktore staratam sie opisa¢ w tej pracy, unaoczniajg, ze , Zydokomu-
na” to nie, jak zwyklis$my sadzi¢, jeden z wielu antysemickich stereotypow, kto-
ry generuje mys$lenie: komunisci to Zydzi. Tez, ale nie tylko. Chciatam dowies¢,
ze formuta ,zydokomuny” ksztattuje nasz sposéb myslenia o antysemityzmie,
skutecznie blokujgc mys$lenie?, ktore pozwalatoby ujrzec zjawisko antysemity-
zmu nie tylko jako indywidualne postawy i poglady, nie tylko jako sposéb po-
strzegania Zydow, lecz réwniez bezrefleksyjnie powielany, obywajacy sie bez
uzasadnienia, przenikajacy teksty kultury sposéb postrzegania rzeczywisto-
$ci i zachodzacych w niej stosunkéw spotecznych. Co niemniej wazne, szantaz
,zZydokomung” nadal wymusza na Zydach i Zydéwkach okreslone zachowania
i okreslony typ uczestnictwa w kulturze, a zatem takze w dyskursie o antyse-
mityzmie. Dzieki analizie formuty ,Zydokomuny” zobaczy¢ mozna, Ze antyse-
mityzm jest czym$ wiecej niz stereotypem, ktéry sprawia, ze jednostki w jakis
spos6b myslg o Zydach. Jest tez czym$ wiecej niz bezposrednig, symbolicz-
na lub fizyczna, przemocg wobec Zydéw. Bedac wzorem kultury i pozostajac
w trybach kulturowej reprodukcji, a zatem bedgc zarazem elementem struktu-
ralnym i strukturyzujacym, antysemityzm ma charakter kulturotworczy.

Reprodukowany przez wspétczesna kulture polska status Zyda jako ,go-
$cia” - raz mniej, raz bardziej zyczliwie traktowanego — ma swoja wielowieko-
wa geneze (Matyjaszek, 2019). W wymiarze ponadindywidualnym, politycz-
nym i prawnym status ten zostat w Polsce poddany radykalnej dekonstrukc;ji
tylko raz: przez komunizm. Jako intelektualny i spoteczny ruch o charakte-
rze rewolucyjnym komunizm przedefiniowywal wzory podmiototworcze.
Krytyce poddat te z nich, ktoére zasadzaty sie na pojeciu narodu i wspélnocie

! Przywotujac analizy dyskursu Michela Foucaulta, Glen Sean Coulthard pisze: ,Formacje
dyskursywne nie sa neutralne: «konstruujg» one tematy i przedmioty naszej wiedzy; zarzadzaja
«sposobem, w jaki jakis temat moze by¢ pomyslany, ujmowany w stowa i uzasadniany». Wpty-
waja takze na to, jak idee «znajduja wyraz w praktyce i jak reguluja zachowania innych». Forma-
cja dyskursywna moze legitymizowac okreslone sposoby myslenia i postepowania, ale z réwna
moca moze takze ogranicza¢ lub powstrzymywac «inne sposoby ich ujmowania»” (Coulthard,
2014,s.103).
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religijnej. Wprowadzit kategorie interesu, ktoéra biegta w poprzek dotychcza-
sowych podziatéow i wskazywata na inne, dotad ukryte. Komunizm zydowski
mozna zatem postrzegac jako jeszcze jedng, poza omdéwionymi tu koncepcja-
mi Sartre’a, Améry’ego, Sandauera i Czollka, strategie emancypacyjna. Anty-
komunizm, ktéry stanowi dzi$ niezbywalny, podzielany przez prawice i lewice
element polskiego dyskursu publicznego, jest wiec takze powrotem do takiego
rozumienia tozsamosci polskiej, zgodnie z ktérym Zyd znowu jest ,,go$ciem”.

Zastanawiajac sie nad mozliwo$cig utrzymania wtadzy bez ciggtego sto-
sowania Srodkow bezposredniego przymusu, David Beetham pisat:

Poparcie wyrazone przez podporzadkowanego legitymizuje wtadze, ktéra jest
nad nim sprawowana. Zachowania podporzadkowanego rozpoznawane sa w wy-
miarze symbolicznym i normatywnym jako przyzwolenie na wtadcze podpo-
rzadkowanie, a przez to takze jako aprobata regut wtadzy. Legitymizacja wynika
z publicznego potwierdzenia zaréwno prerogatyw wtadczych, jak i powinno$ci
wynikajacych z nich dla podporzadkowanego. Legitymizacja stosunkéw wtad-
czych poprzez wyrazenie przyzwolenia jest potrzebna rzadowi bez wzgledu
na to, jak solidne sg procedury, na ktérych oparta jest jego wtadza (Beetham,
1995, 5. 297).

Zajmowanie sie antysemityzmem, o ile jest konsekwentne, musi pro-
wadzi¢ do dekonstrukcji antykomunizmu. Nie tylko ze wzgledu na stereotyp
»Zydokomuny” i nie tylko dlatego, ze ,zydowski bolszewizm” byt kluczowym
elementem propagandy NSDAP, ale takze dlatego, ze w okresie przedwojen-
nym zaangazowanie komunistyczne oznaczato catkowitg dezaprobate dla
regul wtadzy, odmoéwienie podporzadkowania wtadczym prerogatywom,
a tym samym poszerzenie horyzontu politycznej wyobrazni (Dean, 2018).
W tym sensie komunistyczne zaangazowanie Zydéw i Zydéwek mozna takze
postrzegac jako akt zerwania z sublokatorstwem rozumianym jako wypeinia-
nie roli dobrowolnego podporzadkowania, ktérej grupa dominujaca oczeku-
je od grupy zdominowanej po to, by potwierdza¢ dobry wizerunek wtasny
i wtasne prawo do dominacji. Komunizm oznaczat praktyke delegitymizowa-
nia 6wczesnego uktadu sit w spoteczenstwie.

Komunistyczny sprzeciw wobec antysemityzmu wynikat z internacjonali-
stycznego postulatu porzucenia podziatéw narodowych na rzecz solidarnosci
klasowej proletariatu. Generowat on antydyskryminacyjna postawe wobec Zy-
dow, daleka jednak od wspétczesnej polityki uznania. W warunkach polskich
po wojnie komuniéci zaproponowali Zydom inkluzje w obreb polskiej obywa-
telsko$ci. Ceng za ten uniwersalizm bylo wymazanie historii Zydéw sprzed
komunizmu jako historii mniejszos$ci podlegajacej strukturalnej przemocy,
poniewaz postulatywny jezyk komunizmu postuzyt nowym wtadzom takze
do opisu przesztosci. W efekcie przeszto$¢ polskich Zydéw ulegta idealizacji,
a polski antysemityzm nie zostat dostatecznie sproblematyzowany.

Uniwersalizm generuje postulat asymilacji, ktérg - jako strategie zy-
dowska wobec antysemityzmu - Sartre nazywa nieautentyczng, a San-
dauer niemozliwga. Podobnie jak dzi$ robi to Max Czollek w odniesieniu do
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kategoriiintegracji i podobnie jak robit to kiedys$ Karol Marks w odniesieniu
do kategorii praw obywatelskich, obaj rozliczali z tego postulatu liberalnych
demokratow, ktérzy - moze i petni dobrych intencji - stawiaja jednak przez
Zydami zadanie pozbycia sie zydowskosci jako warunku przystapienia do
wspélnoty réwnych. Nie chcac widzie¢ uwarunkowan rasowych, etnicznych,
piciowych, demokrata udaje, ze ich nie ma, w efekcie dostosowujac wszyst-
kich do samego siebie jako wzoru cztowieczenistwa, jako cztowieka per se,
cztowieczy wzorzec metra z Sévres. Na tym polega postulat asymilacji, ktéry
,ocala Zyda jako cztowieka, ale unicestwia go jako Zyda, [...] przepuszcza [go]
przez demokratyczng maszynke, z ktérej wyjdzie samotny i nagi, jako indy-
widualna partykuta, podobna do wszystkich innych partykul” (Sartre, 1992,
s. 57). Wyobrazonym oponentem Sartre’a jest tu kto$ taki jak Otto Bauer
z eseju Marksa. Na wzor Marksa Sartre obnaza fatszywo$¢ uniwersalizmu
stojacego za postulatem asymilacji, a nastepnie przyglada sie, w jaki sposob
tak skrojony horyzont - uniwersalizmu i asymilacji - wptywa na zydowski los
w $wiecie spotecznym.

Asymilacja, ktorej dzieje na przyktadach paru pisarzy polskich usitowali$my na-
kresli¢, okazuje sie - wlasciwie - niemozliwa. Do zZydostwa swojego nie mozna
mie¢ stosunku obojetnego: dziedzictwo zbyt ciezkie, by mozna przej$¢ nad nim
do porzadku. Mozna tylko - albo sie go zaprze¢, albo je eksponowaé (Sandauer,
1982, ss.96-97).

Jean Améry twierdzi, Ze to, co czyni z niego Zyda, to przemoc antysemic-
ka oraz fakt, Ze on nie moze wybrac, ze Zydem nie jest. Zamiast wiec usilnie
stara¢ sie nim nie by¢, jak robit przed wojna, Améry postanawia odrzuci¢ nie
samg zydowskos¢, lecz alienujace spojrzenie na nig. Analogiczny gest propo-
nuje Max Czollek, tworca afirmatywnej koncepcji dezintegracji.

Poza dekonstrukcja postulatu asymilacji wszystkie te podejscia taczy od-
mowa ucieczki przed falszywym uniwersalizmem w ramiona polityki tozsa-
mosci. O ile bowiem mistyfikacyjny uniwersalizm wpycha w putapke asymi-
lacji, ktora okazuje sie niekonczgcym egzaminem z podporzadkowania kultu-
rze, do ktérej ma nastgpi¢ asymilacja (oraz jej prawomocnym nosicielom),
o tyle polityka tozsamosci wpycha z powrotem w fatszywie symetryzujacy
paradygmat relacji, wzajemnosci i podlegajacej wielokierunkowym proce-
som egzotyzacji roznicy. Co wiecej, dyskurs wielokulturowo$ci i r6znorod-
nosci, a takze oparta o kategorie reprezentacji polityka uznania, postuzy-
ty w roli parawanu zakrywajgcego urasowiony podziat pracy i rasistowska
przemoc, w tym zwtaszcza przemoc ekonomiczng. Te dychotomie - uniwer-
salizm versus polityka tozsamo$ci i uznania - Max Czollek diagnozuje jako
rame fatszywie problematyzujaca zycie zydowskie w obrebie dominujacych
wspdlnot narodowych oraz stuzacych im struktur panstwowych. I kontruje
ja krétka, pragmatyczng odmowa. Odmowa brania udziatu w narcystycznych
spektaklach otaczajgcej go wspélnoty narodowej na prawach dowodu. Dowo-
du na jej inkluzywnos¢, go$cinnos¢, przepracowanie antysemityzmu lub inne
podyktowane aktualno$ciami zapotrzebowania.
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Streszczenie

Ksigzka Wiecej niz stereotyp. ,Zydokomuna” jako wzér kultury polskiej oparta jest na
analizie dyskursu antykomunistycznego i antysemickiego we wspotczesnej Polsce
iich wzajemnych powigzan. Jej powstaniu towarzyszyta intencja uszeregowania trzech
zachodzacych na siebie proceséw: 1) intensyfikacji i rozwoju dyskursu antysemickie-
go w synergii z wcigz zyskujaca na znaczeniu polityka historyczng, 2) powstawania
nowych teorii interweniujacych w pole badan nad antysemityzmem, 3) pojawiania
sie nowych zjawisk w sferze spotecznej, ktére miatyby by¢ tymi teoriami wyjasniane.

Na tle dotychczasowych uje¢ tematu podejscie autorki wyrédzniajg rozbudowane
rozwazania metodologiczne, a zwtaszcza wypunktowanie niedostatkéw kategorii ste-
reotypu i wyjscie poza nig w kierunku kategorii wzoru kultury. Kategoria stereotypu
sugeruje, ze mamy do czynienia z btedem poznawczym, aberracjg lub pomytka. Za-
proponowana w ksigzce analize antysemityzmu charakteryzuje tymczasem catkowite
zerwanie z koncepcja ,ziarna prawdy”, na ktorej zasadza sie wiekszo$¢ definicji ste-
reotypu jako uproszczonej wizji jakiego$ wycinka rzeczywistosci. Podazajac tropem
Sandera Gilmana, autorka traktuje tresci stereotypdw jako materiat do analizy grupy
wytwarzajacej stereotypy. Takie podejscie pozwala na wykorzystanie motywu ,zydo-
komuny” do opisania status quo wspoétczesnej kultury polskiej w zakresie wyobrazen
o zydowskosci i o komunizmie. Autorka dowodzi, Ze przekonania na temat Zydéw sa
integralng czescig kultury, wypracowang i reprodukowana w jej prawomocnych obie-
gach. Sg one generowane, produkowane i uzywane do podtrzymywania pewnej cato-
$ci kulturowej i pozostaja w harmonii z jej pozostatymi elementami. Autorka broni
tezy o ,zydokomunie” jako motywie wspdtcze$nie konstytutywnym dla koherencji
kulturowej, generowanej w ramach paradygmatu antykomunistycznego.

Ksigzka ma dowies¢, Ze antykomunizm nie tylko stanowi komponent tradycji an-
tysemickiej, ale w duzej mierze uksztattowat taki model badan nad antysemityzmem,
w ktorym mozliwo$¢ zdiagnozowania i rozmontowania tego ideologicznego konstruk-
tu jest strukturalnie zablokowana. Strukture te umacnia fakt, ze - za sprawa szanta-
Zu antysemicka zbitka ,zydokomuny” zastosowanym wobec szkoty frankfurckiej na
uchodzctwie - zbudowano ja niejako ,rekami Zydéw” - badaczek i badaczy, ktérzy po
drugiej stronie zelaznej kurtyny w poczatkach zimnej wojny rozwineli koncepcje re-
lacji miedzygrupowych, probujac ten szantaz obejs$¢. Podazajac tropem Stuarta Svon-
kina i Avivy Weingarten, autorka $ledzi historie powojennego konstruowania narze-
dzi badawczych antysemityzmu w duchu psychologii spotecznej przy réwnoczesnym
odchodzeniu od kategorii socjologicznych. W ksigzce wypunktowane zostaja niedo-
statki takiego podejscia, poniewaz koncentruje sie ono na szacowaniu indywidual-
nych podmiotéw antysemityzmu, definiujac antysemityzm podtug cech nieadekwat-
nych do jego wspotczesnej konstrukeji. Tymczasem kategoria wzoru kultury pozwala
przenies¢ punkt ciezkosci z pytania o to, kto jest antysemitg, na pytanie o to, jakie
tresci kulturowe cyrkulujgce w rozmaitych rejestrach kultury, takze tych najbardziej
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oficjalnych, sa zakorzenione w antysemickich kategoriach postrzegania rzeczywisto-
$ci oraz jakie sg funkcje tych kategorii dla stabilizowania zastanego porzadku. Takie
ujecie pozwala na uchwycenie mechanizmoéw odtwarzania motywu ,zydokomuny” we
wspotczesnym dyskursie i jego funkcjonalnosci.

Zaproponowana w ksigzce krytyka stownika poje¢ uzywanych do analizy antyse-
mityzmu obejmuje takze terminy wypracowane w tonie nauk spotecznych na Zacho-
dzie, stosowane do poétperyferyjnych warunkéw postkomunistycznego kraju Europy
Wschodniej. W ksigzce znajdziemy krytyke powierzchownego przyswojenia kategorii:
intersekcjonalno$¢, biatos¢, imperializm. Rozwazajac przystawalnos$¢ amerykanskie-
go dyskursu o rasie i rasizmie do warunkéw polskich, autorka stara sie dowies¢, ze
uzycie niektorych poje¢ bez zwazania na lokalny kontekst okazuje sie mie¢ odwrotny
wydzwiek w stosunku do intencji, ktore staty za ich wypracowaniem.

Ostatnia cze$¢ ksigzki poswiecona jest recepcji pietna ,zydokomuny” przez na-
pietnowanych. Rozwazania na ten temat wynikaja z zatozenia autorki, Ze tylko prze-
moc symboliczna - przemoc, ktora jednostki i grupy zadaja same sobie, uwewnetrz-
niajgc przekonania grupy dominujgcej na wtasny temat i odgrywajac przeznaczone im
przez grupe dominujaca role (goscia, sublokatora, aspirujacego, podejrzanego, nisz-
czyciela, wroga itd.) - zapewnia tym przekonaniom peina stabilno$¢ kulturowa i moz-
liwos¢ bezkolizyjnego wypetniania okreslonych funkcji w kulturze. Zadajac pytanie
o to, w jaki sposéb czyta¢ narracje mniejszo$ciowe, autorka mierzy sie z metodolo-
gicznym impasem powodowanym faktem, Ze struktura dyskursywna stawia w uposle-
dzonej pozycji tych uczestnikdw dyskursu, ktérzy - bez wzgledu na to, jaka maja toz-
samo$¢ wybrang - postrzegani sg przez pryzmat tozsamosci wymuszonej. Nosicielki
i nosiciele pietna sg w kulturze dominujacej pozycjonowani jako stronniczy. Jest to
jeden z efektéw mistyfikacyjnego uniwersalizmu. Czy zatem, analizujac narracje na-
pietnowanych, nalezy bra¢ pod uwage pietno podmiotu? Czy nie jest to powtdrzenie -
w imie analizy - gestu napietnowania? Z drugiej strony, czy pominiecie pietna nie by-
toby niedopuszczalnym przeoczeniem, skoro wiemy, Ze autorka/autor pisze w obre-
bie kultury, ktéra z przyczyn strukturalnych, pod grozba przemocy, nie chce dopusci¢
jej/go do gtosu na réwnych prawach? By przetamac ten impas, autorka proponuje ory-
ginalny, czterostopniowy schemat analizy dyskursu w badaniach nad recepcja pietna.

Stowa kluczowe: antysemityzm; antykomunizm; paradygmat antykomunistyczny;
»Zydokomuna”; zimna wojna; makkartyzm; postkomunizm; polityka historyczna; asy-
milacja; integracja; dezintegracja; stereotyp; wzor kultury; kultura polska; krytyczna
analiza dyskursu; pot-peryferyjnos¢; urasowienie
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Summary

The book Wiecej niz stereotyp: ,Zydokomuna” jako wzér kultury polskiej [More than
a Stereotype: “Jewish Bolshevism” as a Pattern of Polish Culture] is based on an anal-
ysis of anticommunist and antisemitic discourses and their interrelation in contem-
porary Poland. The author’s intention was to sequence three overlapping processes:
1. the intensification and development of antisemitic discourse in synergy with in-
creasingly influential historical politics; 2. the rise of new theories intervening in the
field of research on antisemitism; 3. the emergence of new social phenomena to be
explained by these theories.

Whatdistinguishesthe author’s perspective from previous approachesisanelabo-
rate methodological reflection, in particular the examination of the shortcomings of the
category of stereotype and moving beyond it towards the category of cultural pat-
tern. “Stereotype” suggests a cognitive error, aberration or mistake. In turn, the analy-
sis of antisemitism, which the book offers, entirely breaks with the notion of “kernel of
truth” presentin mostdefinitions of stereotypes as oversimplified visions of reality. Fol-
lowing Sander Gilman'’s approach, the author considers the contents of stereotypes as
a material for analysing a group that produces such stereotypes. This approach ena-
bles the use of the “Jewish Bolshevism” theme to describe the status quo in contem-
porary Polish cultural imagery on Jewishness and communism. As an integral part
of culture, beliefs about Jews are developed and reproduced in legitimate circuits of
this culture. They are generated and used to sustain a cultural whole, and remain in
harmony with its other elements. The author argues that the contemporary motif of
“Jewish Bolshevism” is constitutive for cultural coherence achieved within the anti-
communist paradigm.

The book demonstrates that anticommunism is not only a component of antise-
mitic tradition but it largely shaped a model of antisemitism research, in which any
possibility of diagnosis and dismantling of this ideological construct is structurally
blocked. The structure is reinforced by the fact that - with blackmail of the antisemitic
notion of “Jewish Bolshevism” applied to the Frankfurt School in exile - it was made,
as it were, “by the hands of Jews,” that is, researchers who, on the other side of the
Iron Curtain at the beginning of the Cold War, developed the concept of intergroup
relations, in an attempt to get around this blackmail. Drawing on the ideas of Stuart
Svonkin and Aviva Weingarten, the author traces the history of research on antisemi-
tism after the Second World War, when sociological categories were replaced with the
perspective of social psychology. The book discusses the deficiencies of this approach,
i.e. its focus on estimating individual subjects of antisemitism thus defining antisem-
itism according to characteristics inadequate to its contemporary construction. In
turn, using the lens of cultural pattern allows to shift the focus from the question of
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who is an antisemite to the question of what cultural contents present in various reg-
isters of culture (including those most official) are rooted in antisemitic categories of
perceiving the reality and what role these categories play in stabilising the established
order. Such an approach helps to understand how the “Jewish Bolshevism” theme is
reproduced in the contemporary discourse and what the functionality of the theme is.

Among the concepts used in analyses of antisemitism, which the author challeng-
es, are also those developed by Western social science but applied to semi-peripheral
conditions of a post-communist country in Eastern Europe. The book offers a critique
of superficial adaptation of categories such as: intersectionality, whiteness, and
imperialism. Reflecting on compatibility of the U.S. discourse on race and racism to
the realities of Poland, the author demonstrates that when some of such concepts are
applied without careful consideration of a local context, the result can be opposite to
intentions of their creators.

The final part of the book focuses on the reception of the “Jewish Bolshevism”
stigma by the stigmatised. These reflections are grounded in the author’s assumption
that it is the symbolic violence - something that individuals and groups subject them-
selves to by internalising the stigmatising beliefs of the dominant group and perform-
ing roles that the dominant majority ascribes to them (guest, subtenant, aspirer, sus-
pect, destroyer, enemy etc.) - that ensures cultural stability of these beliefs and the pos-
sibility of unproblematic fulfilment of certain cultural functions. Posing the question
of how minority narratives should be interpreted, the author tackles a methodological
deadlock resulting from the fact that the discursive structure disadvantages those par-
ticipants of the discourse who regardless of their self-identity are perceived through
imposed identity. The dominant culture positions the carriers of stigma as biased, and
this is an effect of mystifying universalism. Should, therefore, the subject’s stigma be
taken into account in the analyses of narratives of the stigmatised? Is this not a repeti-
tion of the stigmatisation in the name of analysis? But would excluding the stigma from
consideration be correct if we acknowledge the fact that a given author speaks within
a culture that due to its inbuilt structural violence denies them equal voice? To break
out of the deadlock, the author proposes an original four-step scheme of discourse
analysis in the studies on stigma reception.

Keywords: antisemitism; anticommunism; anticommunist paradigm; “Jewish Bol-
shevism”; Cold War; McCarthyism; post-communism; historical politics; assimilation;
integration; disintegration; stereotype; cultural pattern; Polish culture; critical dis-
course analysis (CDA); semi-peripherality; racialisation
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To nie jest kolejna ksigzka o polskim antysemityzmie. To ksigzka o glebokich struk-
turach stygmatyzacji. Teza jest mocna i klarowna: w naznaczaniu, wykluczaniu

i dyskryminacji nie chodzi o stereotyp rozumiany jako blad poznawczy. Za uprze-
dzeniem stoi swoisty interes grupy naznaczajacej: czesto nieuswiadomiony, lecz
konstytutywny dla tozsamosci tej grupy. Interes ten jest wyrazany wzorem kultury -
nie tyle jest zbiorem przekonan, co zréznicowana przestrzenia semiologiczna,
odtwarzajaca na réznych poziomach figury i gesty naznaczenia.

To dlatego badania iloSciowe rejestruja tylko jedna kategorie uczestnikéw antyse-
mickiego wzorca. To dlatego rozmaite formuly dialogu miedzy stygmatyzujacymi
a stygmatyzowanymi nie sg transgresja, lecz reprodukcja naznaczania. Stygmaty-
zacja jest bowiem zawsze sprawa naznaczajacych, nie naznaczanych. Ci ostatni

sg tylko rytualnym rekwizytem. Dialog z nimi to hamletowska rozmowa z czaszka.
Najwazniejsze pytanie, z ktérym autorka mierzy sie, nie udzielajac jednak osta-
tecznej odpowiedzi, brzmi: czym jest i czyj jest 6w pierwotny, tozsamosciowy

interes bedacy sila napedowa stygmatyzacji.

Michal Kozlowski

Anna Zawadzka mysli, chodzi, patrzy, czyta i bez leku wkracza w glab kultury, by
opisa¢ antysemityzm jako narzedzie jednej z najbardziej powszechnych, najmniej
chetnie rozpoznawanych i najtrudniej modyfikowalnych dyskryminacji wspotczes-
nego $wiata. Polska — z antykomunizmem jako centralng figura dyskursu historycz-
nego i spotecznego — jest szczegélnym miejscem antysemickich praktyk. Jednym

z uzyskéw praktycznych jest przekonujaca interpretacja zjawiska antysemityzmu
na lewicy.

Spoleczna i badawcza wyobraznia Zawadzkiej przynosi ksiazke, ktdra jest

powiewem $wiezego powietrza i cieniem nadziei na zmiane.

Helena Datner
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